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Assim  como  durante  muitos  seculos  o  pensamento  scien- 
tifico,  mat  determinado,  pretendia  encontrar  na  Natureza  ar- 
gumentos  transcendentes,  e  tornava  as  sciencias  positivas 
em  provas  ou  em  instrumento  da  metaphisica  e  da  religiao, 
assim  tambem  succedeu  per  muito  a  Historia.  Sob  o  nome 
de  Philosophia-da-historia,  desde  Bossuet  e  Vico  ate  Her¬ 
der  e  Hegel,  confundiu-se  a  sciencia  da  historia  com  a  plii- 
losophia  do  espirito  collectivo,  ou  da  humanidade.  E  as 
consequencias  d’esta  falta  de  determinacao  systematica,  ja 
provadamente  funestas  para  as  sciencias  da  Natureza,  de- 
terminaram  a  reacQao  do  espirito  positivo,  que,  apesar  das 
suas  aberraQoes,  e  decerto  uma  das  conquistas  fecundas  do 
seculo  XIX. 

Outro  tanto  se  nao  fez  ainda  para  a  historia';  e  d’ahi 
resulta  a  anarchia  das  ideas  na  esphera  d’esta  sciencia. 
Emquanto  o  espirito  sceptico  negava  a  applicagao  de  leis 
aos  phenomenos  historicos,  o  espirito  especulativo  deter- 
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minava  essas  leis,  nao  em  virtude  da  observaeao  directa 
dos  elementos  complexes  que  concorrem  a  formar  a  histo- 
ria,  mas  sim  em  nome  dos  principios  ideaes  que  nos  dei- 
xam  perceber  e  sentir  as  funccoes  e  a  vida  do  Espirito  na 
bumanidade.  For  tal  forma  a  bistoria  apparecia  n’um  ter¬ 
rene  intermediario  entre  as  sciencias  e  a  metapbisica,  su- 
bordinada  por  um  lado  as  condigbes  de  lugar,  de  clima  e  da 
raga,  e  por  outre  independente  e  superior  a  todas  essas 
condi^oes,  exprimindo  concretamente  a  Idea,  e  realisando 
no  encadeamento  dos  sens  successes,  uma  serie  ininterrom- 
pida  de  deduegoes  logicas.  A  vioiencia  que  um  tal  systema 
exercia  contra  a  realidade  dos  factos  racionalmente  inter- 
pretados;  o  absolutismo  intolerante  do  idealismo,  quando. 
pretendia  sacrificar  a  verdade  ao  systema,  desacreditaram 
sempre  esta  escbola  de  philosopbia  da  bistoria.  Outra  houve 
que  durou  emquanto  durou  a  fe  religiosa  sobre  que  assen- 
tava:  era  a  philosopbia  mystica,  para  quern  a  successao 
dos  factos  se  traduzia  em  milagres  e  intervengbes  de  uma 
Providencia  nimiamente  particular;  e  assim  a  bistoria  re- 
cebia  o  seu  principio  da  theologia.  A  ultima  finalmente, 
cujos  adeptos  sao  mais  numerosos  hoje,  partindo  de  uma 
philosopbia  sensualista,  funda  a  bistoria  sobre  a  theoria 
de  um  progresso  indefinido,  quer  esse  progresso  se  mani- 
feste  por  um  desabrochar  espontaneo  das  ragas,  como  flo- 
res,  sobre  o  solo  que  habitam,  segundo  Herder ;  quer  por 
uma  lucta  e  selecgao  naturaes,  segundo  os  materialistas. 

Porem  a  realidade  do  Progresso  absolute  e  impossivel 
de  demonstrar  pela  bistoria,  onde  as  catastrophes  se  re- 
petem  com  uma  insistencia  cruel,  e  a  fraqueza  que  por 
este  lado  tern  a  philosopbia  da  bistoria,  provem  de  se  intro- 
duzir  na  sciencia,  para  a  dominar  e  absorver,  a  nogao  de 
Progresso,  que,  da  mesma  forma  que  a  de  Absolute  e  a 
de  Providencia,  pertencem  ao  terrene  da  metapbisica,  e 
nao  ao  da  sciencia  que  e  o  dos  phenomenos. 
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A  philosophia  domina  e  preside  ao  corpo  das  sciencias 
positivas,  e  sem  ella  essas  sciencias  nao  poderiam  ter  exis- 
tencia,  mas  na  historia,  como  na  phisica  ou  na  astrono- 
mia,  a  introducgao  absorvente  d’um  principio  de  esphera 
diversa  traz  comsigo  a  desorganisagao  do  pensamento  scien- 
lifico,  e  a  desordem  do  conhecimento  systematico.  Os  prin- 
cipios  metaphisicos  nao  sao  principios  da  sciencia  da  his¬ 
toria,  por  isso  que  a  historia  nao  e  meramente  a  deducgao 
logica  das  phases  normaes  do  Espirito;  mas  sim  o  theatro 
onde  elle,  recebendo  a  influencia  do  temperamento  indivi¬ 
dual,  dos  caracteres  de  raga,  das  condigoes  geographicas  e 
climatologicas,  da  tradigao  e  de  todas  as  causas  exteriores 
que  0  obrigam  a  manifestar-se  por  diversos  modos  no 
tempo  e  no  lugar;  o  theatro,  dizemos,  onde  o  Espirito  mais 
superiormente  se  revela.  Esta  superioridade,  e  nenhuma 
oiitra  differenga,  distingue  a  historia,  das  sciencias  que  se 
Ihe  seguem  em  categoria  inferior. 

Ainda  quando  da  historia  se  podesse  dizer  que  ella  e 
0  homem;  ainda  quando,  exagerando  a  energia  da  acgao 
individual,  a  suppozessemos  independente  ou  superior  a 
acgao  das  condigoes  em  que  os  homens,  as  nagoes  e  as  ra- 
gas  apparecem  no  tempo  sobre  a  terra;  nem  mesmo  cir¬ 
cumscripta  ao  foro  da  consciencia  humana  soberanamente 
livre  das  acgoes  exteriores,  seria  licito  considerar  leis  da 
historia  as  que  presidem  ao  Espirito,  porque  o  individuo 
humano  e  um  ser  incapaz  de  praticamente  o  manifestar 
puro  e  ideal.  Um  tal  homem  teria  sido  Deus,  e  nao  pode- 
ria  haver  mais  de  um  homem  assim. 

Entre  a  historia  e  a  logica  da-se  portanto  uma  diffe¬ 
renga  essencial ;  e  querer  subordinar  os  phenomenos  histo- 
ricos  a  formulas  que  llie  sao  estranhas  e  cuja  realidade  e 
somente  metaphisica,  e  desacrelitar  a  sciencia;  dando  ar- 
mas  e  argumentos  aos  que  na  successao  dos  acontecimen- 
tos  nao  veem  mais  do  que  um  caminhar  desordenado  e  cego, 
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sem  consciencia  do  fim  para  onde  vae,  nem  lei  por  onde  se 
guie. 

No  momento,  porem,  em  que  applicando  a  historia  os 
processos  scientificos,  a  observa^ao  e  o  methodo,  e  aban- 
donando  as  abstracQoes,  que  so  n’outra  esphera  tem  lugar, 
procurarmos  indagar  se  existe  ou  nao  um  sy sterna  de  leis 
invariaveis  e  constantes,  seja  qual  for  a  somma  de  circums- 
tancias  fortuitas  que  deem  individualidade  propria  a  cada 
exemplo,  teremos  de  reconhecer  a  existencia  de  taes  leis 
com  0  caracter  indispensavel  de  necessidade  e  constancia. 
Dizer  que  a  navegagao  e  o  commercio  maritime  hao  de 
occupar  os  povos  que  babitem  a  zona  littoral  dos  continen- 
tes,  e  a  agricultura  os  que  estacionem  nas  regibes  afasta- 
das  do  mar,  parecera  um  truismo,  mas  e  de  certo  uma 
das  leis  elementares  da  historia,  e  accessivel  ao  simples 
bom-senso,  evidente,  como  todas  as  leis  fundamentaes.  A 
medida,  porem,  que  a  complexidade  dos  pbenomenos  cresce, 
torna-se  menos  perceptivel  a  comprehensao  das  leis  por 
onde  elles  se  regem,  e  o  raciocinio  tem  ja  de  escudar-se 
na  observacao,  de  combinar,  pesar  e  julgar.  N’este  case 
esta  a  circumstancia  de  que  o  systema  de  instituifbes  dos 
povos  maritimos  e  commerciaes  parte  sempre  d’um  principio 
democratico,  ao  passo  que  o  patriarchalismo  e  a  forma 
inicial  das  sociedades  agricolas.  No  primeiro  dos  exemplos 
de  leis  apontado,  a  simplicidade  provem  do  facto  de  os  ele- 
mentos  historicos  em  ac§ao  serem  apenas  naturaes;  porque 
se  nao  pode  dizer  que  entrem  elementos  conscientes  na  de- 
terminagao  da  especie  de  actividade  animal  que  uma  raga 
ou  um  povo  tem  de  exercer  n’um  dado  lugar.  No  segundo 
porem  a  complexidade  provem  do  apparecimento  d’esses 
elementos  conscientes  que,  embora  ainda  indeterminados  e 
vagos,  tem  no  primeiro  esbogo  de  instituigbes  sociaes  o 
primeiro  symptoma  de  revelagao  activa.  Observemos  agora 
um  exemplo  de  especie  differente  e  superior;  tomemos  as 
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sociedades  ja  constituidas,  e  n’essa  edade  em  que  a  massa 
de  espirito  consciente  reage  livremente  contra  a  fatalidade 
natural,  sem  poder  vencel-a  historicamente,  embora  por 
vezes  a  domine  e  venga  no  pensamento.  A  variedade  de 
circLimstancias  especiaes  que  acompanham  cada  uma  das 
revolufoes  da  historia  e  Ihes  imprimem  uma  cor  individual 
diversa,  nao  e  porem  bastante  para  destruir  a  constancia 
da  lei  que  em  todas  determina  identicas  phases  e  marcha 
egual:  ve-se-lhes  um  primeiro  memento  de  enthusiasmo, 
de  amor,  e  de  fe ;  snccede-lhe  o  exacerbamento  das  paixoes 
e  um  livre-arbitrio  exageradamente  optimista  d’onde  sae, 
pela  expansao  das  individualidades,  um  fanatismo  reli¬ 
giose  ou  democratico;  d’ahi  descem  pelo  plano-inclinado 
da  corrupQao  politica  ou  do  pessimismo  devote,  aos  crimes 
e  a  abjecQao,  ate  que  abdicam  nas  maos  da  tyrannia,  dis- 
apparecendo  como  a  vaga  que  deixa  sobre  os  terrenes 
que  inundou,  as  ruinas  e  o  limo  restaurador  do  solo,  e 
alimento  das  vegetaQoes  futuras. 

Ha  pois  leis  historias,  e  por  isso  a  historia  e  uma  scien- 
cia  tao  verdadeira  como  qualquer  outra.  Essas  leis  nao 
contem  porem  nem  podem  center  a  causa  final  da  historia, 
da  mesma  forma  que  a  nao  contem,  nem  podem,  as  leis 
de  nenhuma  outra  sciencia.  Nao  nos  diz  a  astronomia  para 
que  se  movem  os  astros  no  espaco,  nem  pode  a  biologia 
dizer-nos  para  que  se  agita  a  vida  sobre  a  terra.  0  con- 
teudo  nao  pode  exceder  o  continente :  a  sciencia  nao  pode 
comprehender  a  philosophia.  Se  a  astronomia,  a  biologia 
e  a  historia  tern  uma  finalidade,  e  a  nosso  ver  tem-na  (por 
isso  a  nossa  doutrina  differe  do  positivismo),  nem  a  deter- 
minacao  d’ella  compete  a  sciencia,  nem,  qualquer  que  ella 
seja,  0  seu  principio  e  o  proprio  e  adequado  para  consti- 
tuir  internamente  o  edificio  scientifico. 

A  finalidade  da  historia  (saindo  por  um  memento  do 
terrene  scientifico)  nao  pode  em  nossa  opiniao  encontrar-se 
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nem  nos  designios  d’lima  Providencia  phenomenalraente 
activa,  nem  no  principio  de  um  Progresso  indeterminado  e 
indefinido;  embora  nao  possa  conceber-se  o  mundo  senao 
como  um  ser  qiie  caminha,  e  caminhando  progride;  e  por 
isso  mesmo  que  progride  executa  uma  acgao  providencial. 
0  progredir,  porem,  sem  determina?ao  ou  destino,  e  tao 
■  inconcebivel  como  o  collocar  o  fim  providencial  n’uma  exis- 
tencia  ultra-terrestre.  A  plena  existencia  dos  seres  e  o  prin¬ 
cipio  da  sua  creacao;  e  assim  a  manifestagao  do  Espirito 
consciente  na  sua  plenitude  e  o  principio  do  mundo,  e 
a  fmalidade  da  bistoria.  E  da  mesma  forma  que  a  idea 
scientifica  da  bistoria  acaba  onde  comega  o  pensamento 
da  sua  fmalidade,  assim  tambem  a  sciencia  historica  posi- 
tiva  acabara  no  momento  em  que  a  revelagao  do  espirito 
consciente  for  sufficiente  para  se  impor  na  sua  liberdade, 
e  nao  so  como  pensamento  senao  como  acgao  positiva,  aos 
elementos  naturaes  inconscientes.  N’esse  momento  a  scien¬ 
cia  da  bistoria  como  que  se  extingue  para  a  actualidade, 
porque  os  acontecimentos  sociaes  traduzem  ate  certo  ponto 
as  deducgoes  da  logica. 

‘  Se  como  sciencia  a  bistoria  tern  leis  proprias,  nem  por 
isso  todos  os  sens  factos  podem  entrar  racionalmente  sob  o 
imperio  d’essas  leis.  Outro  tanto  succede  em  todas  as  scien- 
cias  positivas;  e  se  a  somma  d’estas  excepgbes  e  maior  na 
bistoria  do  que  em  qualquer  outra  sciencia,  nao  provem 
isso  de  uma  ditferenga  essencial,  senao  do  lugar  superior, 
por  mais  complexo,  que  a  bistoria  occupa  na  jerarcbia  das 
sciencias.  Percorrendo-as  se  vera  que  a  somma  de  exce- 
pgoes  e  menor  na  astronomia  do  que  na  pbisica,  na  pbi- 
sica  do  que  na  cbimica,  na  cbimica  do  que  na  biologia,  na 
biologia  do  que  na  bistoria.  E  essas  excepgoes  sao  de  duas 
especies.  A  primeira  e  a  escassez  de  peculio  scientifico,  de 
conbecimento  erudito;  tende  naturalmente  a  diminuir  a 
medida  que  o  saber  augmenta ;  mas  ja  porque  a  difficuldade 
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do  saber  cresce  com  o  grao  de  complexidade  da  sciencia, 
ja  porque  as  sciencias  que  occiipam  os  elevados  lugares 
da  jerarchia  nao  podem  avangar  com  seguranga  sem  que 
tenham  avangado  antes  as  sciencias  elementares,  a  historia 
e  decerto  a  sciencia  onde  o  saber  positive  e  relativamente 
menor.  Maior  do  que  o  d’ella,  menor  porem  do  que  o  da 
chimica,  e  o  da  biologia,  e  a  phisica  esta  entre  a  chimica 
e  a  astronomia  em  condi^oes  analogas  as  da  biologia. 

Ha  porem  uma  segunda  especie  de  excepgoes,  e  essa  e 
inherente  a  propria  idea  de  sciencia,  onde  o  necessario  e  o 
fortuito  tern  ambos  urn  lugar  permanente.  Nem  de  outro 
mode  se  concebe  que  podesse  ser;  porque  se  as  leis  po- 
dessem  dar  a  defmiQao  total  dos  phenomenos,  as  sciencias 
conteriam  em  si,  o  que  nao  contem,  a  prova  da  fmalidade 
do  Universe.  Do  fortuito  pode  dizer-se  outro  tanto  que 
se  disse  do  desconhecido :  cresce  em  razao  directa  da  ca- 
tegoria  ou  complexidade  das  sciencias,  e  e  por  isso  maior 
na  historia  do  que  na  biologia,  na  biologia  do  que  na  phi¬ 
sica.  Observemos  porem  que  o  fortuito,  ja  aqui  separado 
do  desconhecido,  nao  e  tampouco  o  incognoscivel,  nem 
importa  a  idea  de  um  effeito  sem  causa;  cousas  que  sao, 
a  primeira  opposta  a  idea  de  sciencia,  e  a  segunda  absurda 
na  sciencia  e  na  philosophia,  0  exemplo  de  um  cyclone 
ceifando  tempestuosamente  as  cearas,  da  idea  d’um  caso 
fortuito:  nem  e  mysterioso,  pode  ter  sido  ate  previsto  e 
esperado,  mas  nem  por  isso  deixa  de  ser  fortuito  dentro  da 
successao  normal  dos  phenomenos  da  vida  agricola.  0  in- 
verno  excepcionalmente  frio,  que  gelou  o  exercito  de  Na- 
poleao  na  Russia,  sem  ser  um  milagre,  e  porem  um  caso 
fortuito  que  veio  impor  uma  marcha  differente  d’aquella 
que  as  previsoes  da  sciencia  historica  e  militar  tinham  o 
direito  de  prescrever. 

0  cyclone  e  o  frio,  nos  exemplos  procurados  na  vida 
da  natureza  e  na  da  historia,  nao  appareceram  decerto  sem 
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causa,  nao  foram  incidentes  perdidos,  sem  antecedentes 
nera  consequentes  cujo  systema  forme  uma  serie  ou  um 
todo,  governado  em  anibos  os  casos  pelas  leis  dos  respe- 
ctivos  organismos.  A  fortuitidade  nao  consiste  pois  no  phe- 
nomeno  em  si,  cyclone  ou  inverno,  mas  sim  no  encontro 
inopportuno,  intempestivo,  de  duas  series  ou  systemas  sem 
relaQao  entre  si;  no  encontro,  que  por  nao  ser  determina- 
do  por  uma  necessidade  synthetica,  occasiona  o  desvio 
temporario,  o  estacionamento  ou  a  ruina  d’aquelle  dos  dois 
systemas  que  nao  pode  resistir  a  energia  do  occorrente. 

Mas  nem  so  o  encontro  inopportuno  ou  intempestivo  de 
duas  series  independentes  se  deve  considerar  fortuito,  por- 
que  a  especie  de  influencia  que  esse  encontro  exerce  sobre 
a  marcha  normal  das  leis  naturaes,  nao  tern  virtude  para 
Ihe  alterar  a  natureza  de  incidente.  Os  acontecimentos  fortui- 
tos  tanto  podem  embaragar  como  auxiliar  a  historia  nor¬ 
mal;  e  se  0  frio  inverno  de  1813,  destruindo  o  exercito  de 
Napoleao  e  um  caso  fortuito,  egualmente  fortuito  seria  um 
inverno  excepcionalmente  temperado  que  o  levasse  a  S.  Pe- 
tersburgo  mais  facil  e  rapidamente  do  que  fosse  licito  es- 
perar  da  marcha  ordinaria  de  taes  emprezas. 

Inutil  e  insistir  sobre  a  importancia  e  alcance  d’esta 
noQao,  porque  a  influencia  d’um  caso  fortuito  nao  se  li- 
mita  a  espliera  nem  ao  momento  em  que  se  da.  Introdu- 
zindo  no  jogo  dos  elementos  ou  series  historicas  um  novo 
elemento,  desde  logo  modiflca  a  evolugao  normal,  deter- 
minando  uma  successao  de  acontecimentos,  impossiveis  de 
prever  anteriormente,  e  cuja  importancia  e  duracao  sem- 
pre  sao  relativos  a  importancia  do  caso  fortuito  e  a  da  es- 
phera  sobre  que  elle  actiia.  0  frio  de  1813  accelera  a  queda  de 
Waterloo,  porque  ninguem  pode  dizer  quanto  duraria  o 
imperio  napoleonico  se  nao  tivesse  soffrido  o  revez  da 
Russia.  Mas  a  acgao  d’esse  caso  fortuito  quasi  que  termina 
em  1813;  o  que  nao  succederia  se  os  exercitos  tivessem 
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voltado  a  patria  eivados  d’uma  doenga  que,  como  por 
exemplo  a  syphilis,  altera sse  fundamentalmente  o  tempe- 
ramento  nacional  francez. 

Os  cases  fortuitos  sao  na  historia  infinitamente  mais 
numerosos  do  que  em  qualquer  outra  sciencia,  porque  o 
numero  de  series  que  independentemente  se  disenvolvem 
dentro  do  seu  dominio,  (e  por  isso  os  seus  encontros,  cuja 
repetigao  e  progressiva  e  nao  proporcional),  alem  de  center 
0  das  que  se  dao  dentro  das  sciencias  inferiores,  contem 
0  das  que  sao  proprias  das  ra^as,  das  sociedades  e  dos 
individuos  como  seres  moraes  e  naturaes.  Esta  infinita 
multiplicidade  de  circumstancias  fortuitas  tem  dado  e  dara 
sempre  a  historia,  seja  qual  for  a  massa  de  erudigao  ac- 
cumulada,  um  cunho  proprio  da  sua  superioridade ;  e  aos 
seus  processes  um  caracter  diverse  dos  processes  das 
sciencias  elementares.  Nao  Ihe  bastam  a  observagao  e  o 
systema  classificador,  assim  como  a  sua  linguagem  nao 
bastam  a  precisao  e  a  clareza;  e  mister  sentir  e  adivinhar, 
e  por  no  estylo  a  vida  e  calor  proprios  das  causas  moraes 
e  animadas.  N’um  grao  inferior,  mas  nao  diverse,  succede 
0  mesmo  a  biologia,  porque  nao  so  o  Espirito,  senao  tam- 
bem  a  Vida  escapa  aos  instrumentos  e  processes  de  que 
dispoem  a  observagao  e  o  methodo. 

Isto  porem  nao  deve  levar-nos  a  tirar  a  biologia  nem 
a  historia  o  caracter  de  sciencias,  nem  a  langal-as  para 
0  campo  da  poesia.  Serve  comtudo  a  dizer  que  o  biologo  e 
0  historiador  nao  reproduzirao  a  vida  nem  a  sociedade,  se 
nao  poderem  combinar  no  seu  espirito  o  raciocinio  que  des- 
creve,  a  intuigao  que  ve,  e  a  alma  que  sente. 

A  influencia  da  consciencia  livre,  actuando  individual- 
mente  sobre  o  espirito  collective  ou  reagindo  contra  as  fa- 
talidades  naturaes,  e  o  exemplo  que  se  offerece  mais  pro- 
eminentemente  para  justificar  a  constancia  do  fortuito  ao 
lado  do  necessario  na  historia.  Nem  e  absolutamente  ver- 
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dadeira  a  theoria  que  considera  esses  liomens,  cuja  influen- 
cia  decide  dos  destines  de  uma  nagao,  come  uma  esponta- 
nea  e  natural  emanagao  das  condiQoes  da  sua  epocha,  por- 
que  amiude  encontramos  exeraplos  do  contrario ;  nem  tam- 
pouco  0  e  a  theoria  opposta  que  ve  nos  grandes  homens 
individualidades  inteiramente  livres  e  independentes  que 
actuam  subjectivamente  na  sociedade.  Se  nos  observarmos 
as  feiQoes  e  historia  dos  conquistadores  e  estadistas,  encon- 
traremos  em  todos  a  personalidade  energica  imprimindo 
0  cunho  proprio  ao  movimento  que  as  condigbes  evolutivas 
da  historia  Ihes  mandam  consummar,  e  que  elles  effectuam 
tornando-se  como  que  a  encarna^ao  da  idea  collectiva.  Mas 
se  de  outro  lado  estudarmos  a  phisionomia  e  historia  dos 
grandes  innovadores  e  revolucionarios,  ahi  veremos  pre- 
dominar  0  espirito  subjective  e  apparecer  a  lucta,  pelo  en- 
contro  da  serie  em  que  elle  se  evolve,  com  a  serie  cujos 
termos  a  sociedade  vae  percorrendo.  Assim,  a  individuali- 
dade  de  um  Philippe  ou  a  de  um  Cesar  e,  sob  o  ponto  de 
vista  das  leis  da  historia,  uma  individualidade,  se  e  licito 
dizer  assim,  collectiva ;  porque  a  sua  acQao  nao  altera  nem 
desvia  o  caminho  necessario  da  historia,  e  a  esphera  do 
fortuito  circumscreve-se  a  maior  ou  menor  rapidez  com 
que  0  movimento  se  elfectua,  e  as  condigoes  especiaes  que 
0  caracterisam  e  acompanham.  Esses  heroes  sao  propria- 
mente  symbolos;  e  por  isso  tantas  vezes  a  erudicao  tern 
descoberto  o  pequeno  valor  pessoal  d’aquelles  a  quern  as 
circumstancias  tornaram  para  o  povo  a  encarnagao  do  seu 
pensamento,  e  o  instrumento  inconsciente  das  leis  histori- 
cas.  Mas  nem  todos  merecem  individualmente  a  indiffe- 
renfa  da  moral,  antes  na  maxima  parte  os  heroes,  ao 
mesmo  tempo  que  se  tornam  o  brafo  armado  do  pensa¬ 
mento  social,  obram  em  virtude  do  pensamento  subjectivo ; 
e  n’este  caso  o  encontro  das  duas  series  e  um  d’aquelles 
cases  fortuitos  que  se  torna  excellente  para  a  marcha  nor- 
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mal  da  historia;  sem  que  por  ser  excellente,  devamos  con- 
sideral-o  necessarlo,  esquecendo  o  lugar  independente  e 
proprio  do  merito  individual. 

Inteiramenle  differente  d’um  Filippe  on  d’um  Cesar  e 
0  exemplo  d’um  Graccho.  Vemos  ahi  o  encontro  inoppor- 
tuno  e  inlempestivo  das  duas  series  independentes,  a  so¬ 
cial  ou  collectiva  e  a  individual ;  e  ao  inverso  do  que  obser- 
vamos  no  exemplo  de  Napoleao  na  Russia,  o  acontecimento 
fortuito  nao  tern  energia  bastante  para  dominar  a  serie  de 
acontecimentos  normaes,  flcando  vencido,  como  um  inci- 
dente  sem  consequencias  nem  alcance  de  vulto.  Nos  heroes 
da  familia  dos  Gracchos  encontra,  porem,  geralmente  a  his¬ 
toria  os  altos  merecimentos  individuaes;  e  e  natural  que 
seja  assim,  uma  vez  que  so  uma  energia  excepcional  de 
pensamento  subjective  e  capaz  de  arrostar  de  frente  contra 
0  magestoso  systema  do  organismo  social. 

Estes  exemplos  tirades  do  jogo  dos  elementos  sociaes 
e  individuaes  que  independentemente  se  evolvem  dentro 
da  histqria,  e  formam  nos  sens  encontros  a  parte  dramatica 
d’esta  sciencia.  servirao,  cremos,  a  esboqar  com  sufliciente 
determinagao  o  systema  das  leis  fora  das  quaes  se  nao  da 
a  comprehensao  real  da  historia  positiva.  Como  um  systema 
de  astros  a  quern  leis  proprias  regem  a  vida  individual  e 
independente,  sem  que  a  individualidade  e  independencia 
de  cada  um  d’elles  destrua  as  leis  geraes  que  a  todos 
abragam ;  como  o  systema  dos  astros  onde  a  intempestiva 
apparigao  de  um  cometa  pode  ser  causa  de  alteragoes  e 
desvios  imprevistos,  sem  que  a  alteragao  e  o  desvio  des- 
truam  porem  a  lei ;  assim  a  historia  nos  offerece  o  especta- 
culo  de  elementos  ou  series,  quaes  sao  as  geographicas,  cli- 
matologicas,  biologicas,  ethnologicas,  sociaes  e  moraes-in- 
dividuaes,  vivendo  uma  existencia  propria,  regendo-se  por 
leis  particulares,  dentro  do  systema  das  leis  geraes  que 

dao  unidade  e  existencia  ao  todo.  E  da  mesma  forma  que 
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0  apparecimento  fortuito  dos  cometas  no  systema  dos  astros, 
assim  tambem  na  historia  os  cataclvsmos  naturaes,  dilu- 
vios,  vulcoes,  terremotos;  as  irrupcoes  de  ragas  como  as 
dos  tartaros  e  as  dos  hunos ;  as  invasoes  de  doengas  como 
as  pestes,  a  syphilis  e  o  cholera ;  as  revolugoes  e  os  indi- 
viduos  excepcionaes  que  as  provocam  ou  nascem  d’ellas; 
sao  casos  fortuitos  que,  apesar  de  poderem  influir  positiva 
ou  negativamente,  com  acgao  mais  ou  menos  elTicaz,  na 
marcha  normal  dos  acontecimentos,  nem  por  isso  destroem 
0  principio  das  leis  geraes  e  particulares  que  na  astrono- 
mia  e  na  historia  regem  a  vida  dos  individuos  e  dos  sys- 
temas. 

A  historia  encontra  os  homens  dispersos  sohre  a  terra, 
e  comega  quando  ao  lado  dos  caracteres  que  inconsciente- 
mente  os  distinguem,  conforme  as  ragas  em  que  se  dividem 
e  as  regioes  que  hahitam,  apparece  pela  primeira  vez  o 
pensamento  consciente  do  qual  nascem  as  instituigoes.  E 
este  0  momento  que  separa  a  anthropologia  da  historia. 

Principia  entao  dentro  de  cada  povo  a  evolugao  natural 
dos  elementos  proprios,  e  mais  ou  menos  normal  segundo 
a  somma  de  circumstancias  fortuitas  que  vem  comhinar-se 
com  os  dados  necessarios.  Se  porem  os  diversos  povos  se 
movessem  e  civilisassem  ahsolutamente  independentes,  nao 
poderia  haver  historia,  mas  sim  tantas  historias,  ou  tan- 
tas  sciencias  quantos  os  diversos  individuos  collectivos, 
por  isso  que  as  leis  proprias  de  cada  povo  variam  com  as 
condigoes  especiaes  da  sua  existencia.  0  encontro  dos  di¬ 
versos  povos  e  suas  civilisagoes  nao  e  pois  um  mero  acci- 
dente,  senaoa  propria  lei  fundamental  da  historia.  Um  povo 
isolado  nao  pode  tirar  de  si  e  disenvolver  senao  o  que  em 
si  explicitamente  contem;  e  so  o  encontro  com  oiitra  civi- 
lisagao  faz  rehentar  vivas  e  progressivas  as  forgas  latentes : 
por  isso  vemos  pararem  e  como  que  crystallisarem  aquel- 
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las  nagoes  a  quem  circumstancias  fortuitas  isolarara  tem- 
porariamente  do  commercio  dos  demais  povos. 

Cada  civilisacao  e  um  systema  on  serie ;  e  da  mesma 
forma  que  succede  com  os  organismos  naturaes,  cada  sys¬ 
tema  coiitem  n’um  grao  mais  ou  menos  rudimentar  todos 
os  momentos  de  todas  as  series:  uma  gotta  de  orvalho  e 
uma  miniatura  do  mundo.  Assim  portanto  a  historia  que 
reconhece  no  encontro  das  civilisacoes  a  sua  lei  mais  ge- 
ral,  descobre  tambem  que  d’esses  encontros  provem  a  suc- 
cessao  das  quedas  e  resurreicoes,  das  construccoes  e  das 
ruinas,  do  nascer,  crescer  e  morrer  dos  imperios,  dos  es- 
plendores  deslumbrantes  e  das  trevas  espessas,  dos  dias  e 
das  noutes,  das  primaveras,  estios  e  invernos  que  mar- 
cam  a  derrota  dos  astros  do  svstema  da  humanidade.  A 
vida  total  exprime  a  somma  e  a  successao  das  vidas  indi- 
viduaes,  e  o  chaos  apparente  e  a  ordem  immanente. 

0  encontro  de  duas  series  independentes  nao  da  lugar 
a  uma  evolucao  normal,  nem  a  um  simples  disenvolvimento 
em  todos  os  sentidos;  o  cboque  produz  sempre  uma  com- 
moQao  violenta,  e  traz  comsigo  o  estabelecimento  d’um  es- 
tado  di verso,  d’um  typo  novo,  que  nao  e  a  continuacao  de 
nenhum  dos  anteriores,  mas  sim  um  composto  dos  elemen- 
tos  contidos  n’elles.  0  encontro  da  accao  individual  com  o 
systema  das  instituicoes  de  um  paiz,  dando  de  si  o  que  se 
chama  uma  revolucao,  jamais  produz  o  disenvolvimento 
pLiro,  nem  d’esse  pensamento  individual,  nem  d’essas  insti¬ 
tuicoes  sobre  que  actua,  quer  venca  o  primeiro  quer  as 
segundas  no  conflicto  que  transitoriamente  se  levanta.  0 
apparecimento  da  revolucao  socialista  de  1848  em  Franca 
nao  foi  seguido  pelo  disenvolvimento  das  ideas  socialistas, 
nem  pelo  das  ideas  liberaes  que  presidiam  ao  systema  das 
instituicoes  anteriores,  apesar  de  as  ideas  socialistas  e  dos 
sens  sectarios  terem  sido  cruelmente  esmagados.  Seguiu- 
se  a  revolucao  um  novo  typo  de  organisacao  politica,  o 
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cesarismo,  no  qual  a  observacao  ve  o  composto  das  ideas 
e  instituigoes  contidas  nas  duas  series  cujo  encontro  deu  de 
si  a  revolugao. 

Abslractamente  avaliacio,  nao  ha  duvida  que  o  moder- 
no  cesarismo  francez  e  inferior  em  pureza  logica  e  tambem 
moral  ao  liberalismo  anterior,  mas  esse  modo  de  pesar  e 
avaliar  os  acontecimentos,  verdadeiro  para  a  moral  e  para 
a  philosophia,  e  erroneo  para  a  historia.  A  inferioridade 
immediata  do  novo  typo  e  uma  Inferioridade  necessaria  da 
propria  condigao  de  progresso  que  elle  implica.  0  encontro 
das  duas  series  occasiona  uma  como  que  fusao,  onde  todos 
os  elementos  se  combinam,  produzindo  uma  media  de  cul- 
tura  e  elevagao ;  e  como  as  revolugbes  elHcazmente  pro- 
gressivas  representam  sempre  o  primeiro  e  como  tal  o 
rudo,  violento,  e  inconsciente  apparecimento  d’uma  idea, 
d’uma  classe  ou  d’uma  raga,  claro  e  que  sob  o  ponto  de 
vista  da  cultura  ideal,  a  combinagao  posterior  ofTerecera 
sempre  uma  phisionomia  menos  pura  do  que  o  anterior 
estado.  0  imperio  de  Napoleao  III  e  moralrnente  inferior 
ao  liberalismo  da  monarchia  de  Luiz  Filippe ;  mas  no  Im¬ 
perio  representam-se  pela  primeira  vez  na  sociedade  fran- 
ceza  elementos  sociaes  ainda  incultos,  que  darao  a  serie 
que  n’elle  comega  uma  futura  superioridade  incontesta- 
vel. 

Nos  encontros  de  civilisagoes  observamos  n’outra  esphe- 
ra  a  realisagao  das  mesmas  leis  e  a  repetigao  dos  mesmos 
factos.  A  reuniao  de  dois  povos  ate  ahi  desconhecidos  e 
isolados  produz  uma  nova  civilisagao,  um  typo  diverso  e 
mais  complexo,  essencial  e  implicitamente  superior,  em- 
bora  phenomenal  e  explicitamente  inferior.  E  como  quan- 
do  comega  pela  dubia  luz  da  aurora  um  dia  novo,  que  ape- 
sar  d’isso  continua  o  anterior,  progredindo  sobre  elle.  A 
successao  de  series-civilisagoes,  que  sao  como  os  dias  da 
historia,  e  portanto,  com  as  suas  crises  e  sombras  inevi- 
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laveis,  a  condiQao  do  progresso,  por  isso  que,  se  a  histo- 
ria  acaba  no  dia  em  quo  o  homem  obtiver  a  somma  de  es- 
pirito  consciente  de  que  e  capaz,  esse  dia  so  pode  chegar 
quando  a  unifica^ao  de  todas  as  ra^as  e  a  civilisacao  de 
todos  os  povos  estiverem  consummadas.  . 

0  encontro  dos  diversos  povos  e  uma  condi^ao  his- 
torica  necessaria  do  progresso  de  humanisaQao  do  Es- 
pirito,  por  isso  que  o  concurso  das  faculdades  diversas 
favorece  a  escolha  d’entre  os  elementos  constitucionaes, 
assimilando  e  di  senvolvendo  os  que  se  Ihe  coadunam,  re- 
solvendo  os  que  se  Ihe  oppoem.  Ninguem  deve  negar  que 
a  superioridade  da  civilisagao  europea  provenha  dos  me- 
Ihores  dotes  das  racas  que  vieram  habitar  o  nosso  conti- 
nente ;  nem  que  a  superioridade  da  civilisaQao  moderna  so- 
bre  a  antiga  tenha  como  causa,  ou  por  menos  como  con- 
diQao  necessaria  a  combina^ao  do  hellenismo  com  o  genio 
dos  celto-germanicos. 

0  encontro  das  ragas,  determinando  a  formagao  e  suc- 
cessao  de  series-civilisaQoes  e  pois  para  a  historia  a  lei  fun¬ 
damental,  a  attracQao  d’esta  especie  de  astronomia.  Mas 
isto  nao  importa  dizer  que  a  necessidade  do  encontro  in- 
volva  em  si  a  necessidade  do  modo  como  taes  encontros 
se  deram  ou  se  dao.  Na  occupaQao  ingleza  da  India  vemos 
um  exemplo  de  encontros  fortuitos.  Necessario  e  que  a 
India,  a  China,  e  a  todas  as  civilisa^bes  orientaes,  tempo- 
rariamente  isoladas,  chegue  o  momento  de  contacto  que  as 
faga  entrar  no  sy sterna  da  historia  geral ;  nao  era  porem 
necessario,  senao  fortuito,  que  isso  se  desse  no  seculo  XIX, 
nem  que  o  fizessem  inglezes,  quando  o  podiam  ter  feito 
allemaens  ou  francezes,  e  tanto  n’este  seculo  como  no  se¬ 
culo  XX  ou  XXI.  Se  porem  ha  encontros  fortuitos,  ha-os 
tambem  necessarios,  no  tempo  e  no  modo  porque  se  ef- 
fectuam;  e  a  nosso  ver  o  encontro  de  ragas  que  deter- 
minou  a  passagem  da  civilisagao  antiga  para  a  moderna  e 


XXII 


introduccAo 


um  d’esses.  Nao  podiam  ser  outras  as  ra^as  invasoras  por 
isso  que  eram  as  limitrophes ;  e  a  invasao  teve  ummotivo 
necessario  tambem,  na  for^a  de  attracfao  que  um  foco  ci- 
vilisado  exerce,  como  um  magnete,  em  torno  de  si;  e  o 
que  a  seguinte  queixa  do  Brenn  ingenuamente  revela: 
«Nao  querem  dividir  comnosco,  tantos  e  tao  pobres,  as  im- 
mensas  terras  que  possuem!» 

II 

Assim,  a  divisao  da  historia  em  Civilisacoes  nao  e  ape- 
nas  um  processo  empyrico ;  cada  uma  d’essas  epochas  cons- 
titue  um  todo,  e  a  comprehensao  systematica  da  historia 
nao  se  compadece  com  a  idea  de  uma  evolugao  rectilinea 
e  progressiva  em  todos  os  sens  pontos,  como  decerto  de- 
veria  ser  a  marcha  da  humanidade  no  tempo,  se  podesse- 
mos  represental-a  como  um  ser  uno  disenvolvendo-se  em 
virtude  de  uma  lei  absoluta  e  unica.  A  historia  e  um  sys- 
tema  de  civilisagoes,  e  cada  civilisagao  e  em  si  um  systema 
com  historia  e  leis  proprias. 

0  Hellenismo  e  para  nos  uma  d’essas  series  ou  syste- 
mas  porque  reune  os  caracteres  necessarios  das  civilisa¬ 
coes,  isto  e  um  modo  original  proprio  de  apresentar,  de¬ 
bater  e  resolver  os  problemas  ideaes!  Por  isso,  nem  a  to- 
das  as  historias  de  povos  vivos  ou  passados  convem  o 
nome  de  civilisacoes,  nem  esta  palavra  implica  uma  rela- 
Cao  directa  com  o  grao  de  importancia  ou  de  esplendor 
que  os  povos  tern  na  historia  geral.  Roma,  apesar  do  ex- 
traordinario  valor  e  disenvolvimento  das  suas  instituicoes 
civis  e  politicas,  apesar  da  accao  enorme  que  exerceu  so- 
bre  as  populacoes  do  mundo,  nao  pode  ser  considerada  uma 
Civilisacao,  por  isso  que  o  seu  pensamento  religiose  e  phi- 
losophico  e  apenas  um  reflexo  do  Hellenismo.  Israel,  pelo 


INTRODUCCAO 


xxm 


contrario,  apesar  da  sua  insignificante  accao  politica  e  mi. 
litar,  do  nenhum  valor  das  suas  instituigoes,  e  decerto 
uma  civilisaQao  tao  completa,  original,  e  tao  perfeita  his- 
toricamente,  como  a  Grecia. 

Seja  qual  for  a  solucao  que  o  temperamento  das  diffe- 
rentes  raQas  de  aos  problemas  da  consciencia,  encontrar-se. 
hao  sempre  nas  Civilisagoes  tres  momentos  tao  incontesta- 
veis  e  evidentes,  que  todas  as  philosophias  os  reconhecera, 
e  pretendem  interpretar  a  seu  modo.  Ao  primeiro  pe- 
riodo,  em  que  o  espirito  inconsciente  representa  em  my- 
thos  as  forcas  e  elementos  da  natureza,  succede  um  outro 
em  que  o  pensamento  se  determina  separando  o  infinite  do 
finite  e  como  que  oppondo  o  espirito  consciente  a  Deus, 
para  finalmente  chegar  a  uma  comprehensao  intima,  no  seio 
de  cuja  determinacao  mais  ou  menos  completa  tendem  a 
disapparecer  os  antagonismos  do  periodo  anterior. 

Apesar  das  differencas  radicaes  que  fazem  do  Hellenis- 
mo  e  do  Judaismo  como  que  dois  polos  oppostos  no  sys- 
tema  de  ideas  que  o  espirito  humane  tern  formulado ;  ape¬ 
sar  da  opposicao  total  entre  o  monismo  *  e  o  dualismo,  pon¬ 
tes  de  vista  sobre  que  assentam  nos  dois  povos  os  princi- 
pios  da  comprehensao  do  Universe;  e  incontestavel  que 
a  mhos  partem  do  mesmo  ponto  e  cbegam  a  um  termo 
identico,  embora  o  processo  seja  diverse,  differentes  as 
faculdades  que  o  guiam,  e  por  isso  distinctas,  como  as- 
pecto  e  como  valor  absolute,  as  conclusoes  que  formulam. 
A  mytbologia  dos  gregos  ante-bomericos  e  a  dos  povos  se- 


i  Esta  palavra  foi  adoptada  por  Hartmann  para  definir  o  principio  do  progresso 
lia  revolu^ao  religiosa  que  atravessamos ;  Moni  mo  q  o  termo  empregado  por  esse  pro* 
fundo  pensador  para  designar  o  systema  de  ideas  religiosas  que  se  contrapoem  ao 
Dualismo;  monismo,  ou  o  .systema  do  uso,  traduz-se  tambem  na  linguagem  do  mes- 
mo  philosopho  por  pan-monotheismo,  em  contraposi9ao  ao  monotheismo  dbstracto  dos  po* 
vos  orientaes,  Fica  assim  definida  a  palavra  que  o  leitor  encontrara  por  vezes  no 
texto  d’esta  obra,  a  qual  deixaremos  o  encargo  de  uma  explica^ao  mais  cabal,  de* 
masiado  larga  para  ir  aquit 
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mitas,  ou  antes  dos  judeos,  antes  do  Exodo  representa  um 
identico  estado  moral ;  embora  n’uma  e  n’outra  a  critica  possa 
observar  os  germens  e  os  symptomas  dos  caminhos  diversos 
que  0  pensamento  ha  de  seguir  a  medida  que  se  for  pro- 
nunciando.  As  historias  de  Prometheu  e  Job  tambem  nos 
mostram  o  modo  porque  as  duas  ragas  entendem  o  anta- 
gonismo  entre  Deus  e  o  Horaem,  provando-nos  ao  mesmo 
tempo  que  a  idea  d’esse  antagonismo  Ihes  e  commum.  E 
no  ultimo  periodo,  quando  o  espirito  humano,  tendo  at- 
tingido  0  grao  de  consciencia  e  de  determinagao  compa- 
tivel  com  a  capacidade  propria  da  serie  ou  civilisagao 
em  que  existe,  se  affirraa  de  um  modo  terminante ;  e  en- 
tao  que  as  differengas  de  temperamento  das  Civilisagoes  se 
deixam  ver  de  um  modo  mais  pronunciado.  Entre  o  mys- 
ticismo  dos  prophetas  de  Israel  e  o  idealismo  de  um  Es- 
chylo  ou  de  um  Platao  ha  decerto  distancias  que  se  nao 
transpoem  de  salto.  Quando  o  mystlcismo  por  um  lado,  o 
idealismo  pelo  outro,  pode  dizer-se  que  representam  o 
pensamento  unanime  da  nagao,  forga  e  confessar  que  al- 
guma  ditferenga  constitucional  torna  diversas  as  duas  na- 
goes.  Mas  nem  essa  differenga  constitucional  e  bastante 
para  que  mysticismo  e  idealismo  deixem  de  representar 
um  mesmo  momento,  o  momento  final  ou  defmitivo  da  ela- 
boragao  do  pensamento  de  Israel  e  da  Hellade.  Abdicar  da 
individualidade  em  Deus,  fazendo-lhe  um  throno  na  cons¬ 
ciencia,  negar  o  mundo  e  o  homem  para  affirmar  o  Eterno, 
e  tanto  um  modo  de  resolver  a  opposigao  entre  o  Infinlto 
e  0  Finite,  como  a  solugao  grega,  quando  nega  a  realidade 
phenomenal  d’um  Deus  que  ella  adora  no  mundo  real  e  na 
consciencia  activa. 

Tern  decerto  a  philosophia  que  optar  entre  as  duas  so- 
lugoes  sempre  que  ellas  se  olferegam  em  abstracto  ao  seu 
julgamento.  A  historia  porem,  que  em  vez  de  julgar  sys- 
tematisa  e  descreve,  ve  tanto  n’uma  como  n’oulra  as  ulti- 
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mas  conclusoes  de  dois'  principios  propostos  e  elaborados 
por  duas  civilisagoes  differentes,  os  dois  ultimos  termos 
de  duas  series  parallelas  e  independentes.  Quando  essas 
series  se  encontram,  abre-se  uma  nova  era,  uma  terceira 
serie,  uma  civilisagao  cujo  principio  e  combinar  e  resol¬ 
ver  dentro  de  si  esses  como  que  substractos  das  civil  isa- 
Qoes  anteriores.  Tal  e  a  civilisagiao  christan. 

0  seu  apparecimento  e  por  certo  um  progresso,  o  que 
nao  quer  dizer  que  a  combi  nagao  do  dualismo  e  do  mo- 
nismo,  do  mysticismo  e  do  idealismo,  seja  abstractamente 
superior  ao  monismo  idealista  puro,  nem  mesmo  ao  pro- 
phetismo.  E  tambem  decerto  um  progresso  a  combina^ao 
das  ideas  e  do  sangue  hespanhol  com  o  dos  indios  das 
Americas,  o  que  tampouco  signiflca  um  adiantamento  so- 
bre  a  anterior  cultura  da  Hespanha.  Historicamente,  pode 
dizer-se  que  toda  a  civilisagao  nova  e  um  progresso  moral 
e  etbnologico.  E  moral  porque  a  determinagao  ultima  do 
pensamento  humano  so  pode  ir  gradualmente  effectuando- 
se  a  maneira  que  em  novas  series  se  vao  resolvendo,  af- 
firmativa  ou  negativamente,  as  ideas  individualmente  pro- 
postas  e  formuladas  pelas  series  ou  civilisacbes  anteriores. 
E  tambem  etbnologico,  por  isso  que  o  facto  determinativo 
d’um  novo  corpo  de  ideas  e  sempre,  nem  pode  deixar  de 
ser,  0  apparecimento  de  ragas  novas  ou  barbaras  que  re- 
clamam  o  seu  lugar  entre  os  povos  civilisados. 

Nem  a  Grecia  jamais  acceitou  o  Judaismo,  nem  se  com- 
prehende  que  a  Judea  se  tivesse  convertido  ao  Hellenismo, 
Era  mister  que  apparecesse  um  terceiro  elemento  prepon- 
derante,  n’um  estado  de  passividade  intellectual  e  moral 
que  Ihe  permittisse  acceitar  de  outrem  as  ideas  que  nao  ti- 
nha  nem  podia  formular.  Esse  terceiro  elemento,  cujo  ap¬ 
parecimento  na  scena  do  mundo  abre  os  tempos  modernos, 
sao  os  barbaros  do  Oriente  e  do  Occidente,  os  povos  a 
quem  Alexandre,  e  os  roraanos  depois,  foram  involuntaria- 
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raente  levar  os  principios  da  cultiira  hellenica  e  as  visoes 
do  mysticisrao  proplietico.  Sao  esses  os  christaos,  e  nao 
os  gregos  nem  os  judeus. 

Durante  seciilos  porem  o  judaismo  recebeu  a  influencia 
hellenica,  e  a  Grecia  a  influencia  das  ideas  orientaes;  e  li- 
cito  porem  affirmar  que  nunca  teria  havido  uma  civilisa^ao 
christan,  que  a  opposigao  entre  o  judaismo  e  o  hellenismo 
se  teria  mantido  sem  que  d’ahi  proviesse  um  novo  typo,  se 
as  ragas  barbaras  nao  estivessem  junto  das  nagoes  cultas 
da  Antiguidade  pedindo  uma  iniciagao  e  um  baptismo. 
Egualmente  se  deve  julgar  que  depois  dos  profundos  en- 
contros,  das  revolugoes  e  invasbes  reciprocas  do  pensa- 
mento  hellenico  e  do  pensamento  semita,  nem  o  Hellenis¬ 
mo  nem  o  Judaismo  puros  eram  ja  capazes  de  conquistar 
exclusivamente  a  sua  fe  essas  ragas  de  cathecumenos. 

0  estado  que  apresenta  o  pensamento  europeu  desde  o 
I  ate  ao  IV  seculo  da  era  moderna  e  o  de  um  amalgama 
incoherente  e  de  uma  confusao  sem  disciplina  nem  sys- 
tema.  No  espirito  dos  judeo-hellenos  de  Alexandria  desde 
Aristobulo  ate  Philon,  no  dos  gregos  profundamente  eiva- 
dos  de  judaismo  como  Clemente  ou  Origenes,  encontra-se 
uma  juxtaposigao  do  pensamento  hellenico  e  do  semita 
que  nenhum  genio  e  capaz  de  combinar  systematicamente, 
por  isso  que  nao  ha  combinagao  possivel  entre  principios 
que  se  excluem.  Esses  quatro  seculos  de  disputas  e  de  he- 
resias  nao  significam  uma  elaboragao  tendente  a  uma  pro¬ 
gressiva  idea  religiosa  ou  philosophica,  porque  nem  o  Hel¬ 
lenismo  podia  fazer  progredir  o  mysticismo  judaico,  nem  ao 
contrario. 

.  E  do  IV  seculo  que  se  deve  datar  a  civilisagao  mo¬ 
derna,  cuja  primeira  acta  foi  escripta  em  Nicea.  0  credo 
christao  nem  continua  progressivamente  o  Hellenismo,  nem 
0  Judaismo.  E  a  expressao  de  um  novo  pensamento  reli- 
gioso,  0  ponto  de  partida  de  ura  novo  typo  de  civilisagao, 


INTRODUCgAO 


XXVII 


embora  esse  pensameiito  e  esse  typo,  como  tinha  de  suc- 
ceder  inevitavelmente,  trouxesse  raizes  dos  dois  systemas 
que  0  precederam  e  de  ciijo  encontro  e  contacto  reciproco 
proveio. 

Assaz  dissemos  acerca  do  caracter  progressivo  da  civi- 
lisa^ao  christan  sobre  as  anteriores.  Resta  agora  verificar 
outro  ponto,  e  ver  o  modo  porque  se  realisam  n’este 
exemplo  as  differentes  leis  da  historia.  Toda  a  civilisacao 
que  principia  e  immediatamente  inferior  a  que  a  precedeu, 
por  isso  que  indo  repetir  os  momentos  da  serie,  entra 
n’uma  primeira  edade,  succedendo  a  edade  madura  da  serie 
anterior.  Comparar  as  instituiQoes  da  Europa  do  I  com  as 
do  IV  seculo  da  nossa  era,  comparar  a  cultura,  a  illustra- 
Qao,  0  saber,  e  ocioso ;  e  mister  porem  que  vejamos  se 
a  religiao  do  I  seculo  tern  abstractamente  um  valor  supe¬ 
rior  a  do  IV ;  e  quanto  a  nos,  todo  o  espirito  que,  despido 
de  preoccupaQoes  sectarias,  ler  os  versos  de  Isaias,  as  bel- 
las  parabolas  do  Evangelho,  on  as  epistolas  de  Paulo-o- 
apostolo,  onde  a  fe  ardente  e  o  mystico  enthusiasmo  arre- 
batam  a  alma  e  a  levantam  a  uma  regiao  de  meigas  dogu- 
ras,  de  abnega^ao  heroica,  de  illuminacao  e  santo  delirio; 
onde  a  religiao  consiste  na  visao  interior,  indifferente  as 
leis,  aos  ritos,  aos  dogmas,  ao  culto,  aos  symbolos,  as 
imagens,  aos  sacrificios; — todo  aquelle  que  ler  os  dialogos 
de  Platao,  o  theatre  de  Eschylo  e  de  Sophocles,  as  obras 
de  Plutarcho',  a  biblia  eternamente  bella,  eternamente  viva 
do  Hellenismo,  cuja  lei  e  a  harmonia  na  ordem,  a  liberdade 
na  consciencia,  cujo  Deus  e  o  Bern :  um  Deus  que  jamais 
teve  sacerdotes  senao  poetas,  ritos  senao  poemas,  dogmas 
senao  a  fe  espontanea,  progressiva  e  Uberrima,  cultos  senao 
festas  e  hymnos,  e  sobre  todos  a  permanente  festa  da  vida 
civil  e  domestica,  o  hymno  premanente  do  amor; — todos 
os  que  compararem  as  ultimas  expressoes  do  idealismo 
grego  e  do  raysticisrao  judaico,  hao  de  concordar  em  que 
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a  funebre  religiao  de  Nicea,  com  os  seus  dogmas  mortua- 
rios,  0  seu  symbolismo,  os  seus  cultos,  o  seu  rito,  a  sua 
Egreja  e  sacerdocio,  todo  o  apparato  egypcio  de  que  se  re- 
veste,  nao  e  decerto  a  continuagao,  nem  do  pensamento 
hellenico,  nem  da  visao  judaica,  apesar  dos  principios  que 
de  um  e  de  outra  recebe ;  — hao  de  concordar  em  que  e  abs- 
tractamente  inferior  a  ambos,  e  um  typo  de  ambos  ditfe- 
rente. 

E  porem  o  typo  novo,  adequado  a  educa^ao  das  novas 
ragas  que  nao  podiam  comprehender  nem  receber  nenhum 
dos  typos  anteriores.  E  o  primeiro  e  necessario  momento 
da  nova  serie,  da  civilisagao  moderna. 

Montesquieu  disse  da  Grecia  que  acaba  como  o  Rheno, 
perdendo-se  em  ribeiros  quando  chega  ao  Oceano.  Assim 
a  cultura  grega  disapparece  na  grande  massa  de  nagoes 
que  formam  a  civilisagao  christan.  E  como  em  mais  de 
um  rio  que  depois  de  se  sumir  por  entre  os  areaes,  vai 
rebentar  alem  e  correr  de  novo,  livre  e  crystallino  em  leito 
proprio  e  bem  talhado,  assim  tambem  o  Hellenismo  re- 
benta  de  novo  nos  tempos  modernos,  logo  que  a  educagao 
dos  povos,  etfectuada  pela  Egreja,  Ihes  permitte  despir  as 
fachas  da  infangia  e  velar  as  tristes  e  sombrias  luzes  com 
que  tiveram  allumiados  os  seus  primeiros  annos.  Rebenta 
de  novo  o  Hellenismo  na  Renascenga ;  mas  nao  foi  de  balde 
que  passou  pela  Europa  a  inspirada  voz  de  Israel,  nao  foi 
de  balde  que  os  dotes  de  candura  e  amor  das  ragas  celto- 
germanicas  vieram  pousar  no  seio  da  civilisagao  christan. 
A  Renascenga  nao  e  puramente  uma  resurreigao  anachro- 
nica  da  Antiguidade;  e  o  Hellenismo  que  reapparece,  ob- 
tendo  do  prophetismo  judaico,  desde  Isaias  ate  Paulo,  uma 
expressao  psychologica  mais  profunda,  e  do  celto-germa- 
nismo  uma  nota  sentimental  mais  viva.  E  porem  o  Helle¬ 
nismo  e  nao  outra  cousa  a  base  do  pensamento  moderno, 
pela  razao  de  que  foi  a  Grecia,  d’entre  as  antigas  civilisa- 
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goes,  a  unica  onde  a  philosophia  appareceu  como  centro  e 
foco  da  vida  moral.  A  cultura  intellectual  da  Edade-me- 
dia,  diz  Renan,  nao  passa  de  tentativas  para  voltar  a  gran¬ 
de  eschola  do  nobre  pensamento,  a  Antiguidade ;  se  se 
quizer  buscar  no  passado  uma  authoridade  philosopliica,  so 
a  Grecia  tern  o  direito  de  nos  dar  licgoes :  nao  essa  Grecia ' 
do  EgjTito  e  da  Syria,  alterada  pela  mistura  de  elementos 
barbaros,  mas  sim  a  Grecia  original  e  sincera  na  sua  ex- 
pressao  pura  e  classica.  —  E  pois  no  Hellenismo  que  vem 
fundir-se  a  sentimentalidade  germanica,  e  e  no  Hellenismo 
que  vem  encontrar  expressao  condigna  o  ardor  mystico  de 
que  os  judeus  faziam  preito  a  sua  divindade.  A  sentimen¬ 
talidade  nao  e  mais  cavalheiresca,  nem  o  mysticismo  e  pessi- 
mista  nem  inerte ;  o  cavalleiro  adora  por  dona  as  santas 
emprezas  que  distribuem  console  e  encanto  entre  os  ho- 
mens;  e  o  mystico  v6  fervorosamente,  com  os  olhos  de 
Isaias,  o  Deus  de  Eschylo  e  de  Xenophanes  revelar-se  na 
actividade  luminosa  da  intelligencia,  na  pureza  immarces- 
sivel  da  consciencia,  na  actividade  heroica  do  genio  hu¬ 
mane. 

Os  tempos  modernos  caminham  para  a  definigao  do 
typo  que  nem  e  grego,  nem  latino,  nem  semita,  nem  celta, 
nem  germanico,  por  ser  classico;  e  o  Hellenismo  e  a  base 
da  moderna  cultura,  porque  foi  a  Grecia  a  primeira  civili- 
sagao  que  concebeu  a  idea  sobre  todas  classica  do  homem 
livre. 


Ill 

Esse  estado  moral  que  a  moderna  cultura  esta  longe  de 
realisar  ainda,  mas  que  de  certo  chegou  ja  a  suppor  e  a 
esperar,  e  aquelle  onde  primeiro,  expondo  as  doutrinas  da 
sciencia  da  historia,  dissemos  que  ella  acabava,  para  deixar 
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0  lugar  a  logica.  A  somma  de  conhecimento  positivo  e  de 
espirito  consciente  e  ja  no  seculo  XIX  bastante  para  que 
as  leis  do  Espirito  dominem  as  da  Historia,  e  para  que  a  - 
humanidade  se  encaminhe  rapidamente  para  o  termo  da  sua 
peregrinacao  atravez  dos  tempos. 

Coincidindo  as  quedas  das  civilisagoes  com  as  irru- 
pcoes  de  ra?as  barbaras  no  seio  d’ellas,  nao  se  concebe 
quaes  seriam  os  povos  capazes  de  exercer  sobre  a  amphi- 
ctyonia  europea  a  accao  dissolvente  que  os  orientaes  exer- 
ceram  sobre  a  Grecia  e  os  celto-germanicos  sobre  Roma. 
Nem  taes  racas  existem  em  condicoes  de  lugar  que  Ihes 
permittam  representar  um  papel  analogo,  nem  que  exis- 
tissem  poderiam  dar  lugar  a  uma  queda.  A  civilisa^ao 
moderna  adquirio  um  caracter  de  tal  modo  geral  que  nao 
se  concebe  a  idea  de  um  conflicto  entre  o  seu  pensamento 
e  qualquer  outro,  conflicto  similhante  ou  analogo  ao  que  se 
deu  entre  o  Judaismo  e  o  Hellenismo  desorganisando  am- 
bos. 

Nao  disappareceram  ainda  os  barbaros  da  face  da  terra, 
mas  no  proprio  modo  porque  as  ideas  modernas  actuam 
sobre  elles,  se  encontra  a  prova  do  que  affirmamos,  se  com 
esse  modo  compararmos  aquelle  porque  as  civilisa^oes 
particulares  dos  gregos  ou  dos  semitas  actuavam  sobre  os 
povos  a  quern  se  impunham.  Avassallando  commercial  e 
militarmente  o  Oriente,  a  Grecia  foi  gradualmente  orienta- 
lisando-se  ate  ao  ponto  de  ser  difficil  de  distinguir  dif- 
ferenga  entre  Alexandre  e  os  conquistadores  assyrios,  me- 
dos,  ou  persas.  Ninguem  porem  teme  que  a  Inglaterra, 
repetindo  Baccho  e  Alexandre  no  Hindostao,  se  orientalise 
ao  ponte  de  suppor-se,  como  Alexandre  se  suppunha,  fdha 
do  mythico  beroe  da  India. 

A  energia  invencivel  com  que  a  cultura  europea  civi- 
lisa,  sem  deixar  corromper-se,  os  povos  barbaros  de  que 
se  aproxima;  a  dura  exlerminagao  com  que  os  aniquila 
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quando  resistem  a  sua  acgao;  o  caracter  permanente  e  or- 
ganico  d’essa  acgao,  inteiramente  diverse  do  caracter  ex- 
cepcional  e  transitorio  da  acQao  dos  ephemeros  conquista- 
dores :  taes  sao  as  provas  e  argumentos  da  nossa  opiniao. 

Se  porem  a  civilisacao  moderna  adquiriu  aquelle  grao 
de  generalidade  e  de  consistencia  que  a  torna  defmitiva  e 
incompativel  com  a  idea  de  uma  queda,  nem  por  isso  a 
sua  existencia  e,  nem  sera  por  muito,  livre  das  crises  pro- 
prias  da  historia.  Essas  crises,  phenomenos  internes  do 
organismo,  nao  podem  trazer  decerto  urn  perigo  de  vida; 
podem  porem  demorar  e  demoram  o  disenvolvimento  na¬ 
tural  dos  elementos  progressives.  A  desordem  das  institui- 
Qoes  e  0  mal-estar  de  numerosas  plebes,  a  fraqueza  da  mo¬ 
ral  individual  e  a  ambicao  disenfreada  da  cubi^a  e  da  vai- 
dade,  trazem  comsigo  as  revoluQoes  sangrentas,  as  vergo- 
nhosas  simonias,  e  a  corrup§ao  da  politica ;  a  falta  de  edu- 
cagao  critica  da  lugar  aos  errados  juizos  que  pullulam  na 
esphera  dos  costumes  e  na  do  direito,  e  fazem  subordinar 
0  pensamento  claro  e  pure  aos  impulses  do  cego  tempera- 
mento,  e  a  for§a  muda  d’uma  tradiQao  anachronica. 

E  por  isso  que,  apesar  da  invulnerabilidade  da  civili¬ 
sacao  moderna,  o  observador  encontra  n’ella  hoje  um  es-  ■ 
tado  de  crise  correspondente  aquelle  em  que  se  acharam 
as  civilisafoes  antigas  no  memento  em  que  se  aproxima- 
vam  do  seu  termo.  Toda  a  differenga  entre  nos  e  ellas  esta 
em  que  na  nossa  crise  os  elementos  de  renovagao  se  acham 
todos  dentro  de  nos  mesmos,  ao  passo  que  n’ellas  a  reno- 
vacao  so  poderia  dar-se  pelo  cheque,  pela  ruina,  e  pela  re- 
constituigao  cimentada  com  elementos  estranhos. 

Que  similhanga  porem  entre  os  antigos  phenomenos  e 
os  de  hoje !  No  IV  seculo  da  Grecia  os  lagos  amphictyoni- 
cos  foram  dispeda§ados  pela  guerra  do  Peloponeso,  e  ao 
antigo  equilibrio  succedeu  o  imperio  de  uma  for^a  brutal  so- 
bre  que  se  apoiou  a  hegemonia  atheniense.  Apparecem  as 
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revoltas,  perde-se  a  antiga  tradioao  do  direito  das  gentes, 
0  predominio  cabe  ao  mais  poderoso;  e  as  successivas 
guerras,  combinadas' com  as  commoQoes  internas  preparam 
a  formaQao  das  monarcbias  militares  em  que  mais  tarde  se 
divide  a  heran^a  de  Alexandre,  esse  Napoleao  da  Antigui- 
dade.  Nao  e  assim  a  bistoria  da  amphictyonia  europea 
desde  o  seculo  XVIII  da  nossa  era?  Pericles  levantava  em 
Atbenas  os  seus  bellos  monumentos,  assalariando  as  clas¬ 
ses  operarias,  e  pondo  em  pratica  o  pensamento  socialista 
que  Napoleao  III  repetiu  em  Paris,  copiando  as  celebres 
officinas  nacionaes  da  republica  de  1848.  A  demagogia  e  o. 
radicalismo  dos  nossos  tempos  acham-se  com  tragos  e  phi- 
sionomia  irmaos  nos  antigos.  A  opulencia  industrial  e  com¬ 
mercial  tambem  trouxe  Atbenas  a  um  utilitarismo  cor- 
rupto  que  nada  tern  a  invejar  ao  nosso,  e  a  uns  fundos  de 
immoralidade  pratica,  onde  vemos  afogar-se  o  que  e  ele- 
vado,  nobre  e  justo.  Nem  os  desvarios  d’uma  supersti^ao 
pueril  que  o  grego  alliava  aos  costumes  dissolutos,  faltam 
ao  nosso  tempo  em  que  vemos  rebentar  por  essas  grandes 
modernas  Atbenas  a  ridicula  flor  do  spiritismo. 

Entao  e  boje  a  utilidade  vence  o  direito,  o  egoismo  a 
.egualdade,  a  forga  a  liberdade.  Perdem-se  as  tradigoes 
do  systema  das  ideas  antigas,  nao  se  levantou  ainda  o  sys- 
tema  das  novas  ideas.  Como  no  Genesis,  o  espirito  de  Deus 
paira  sobre  as  aguas.  Atravessamos  um  interregno,  e  esta- 
mos  sob  a  atmosphera  momentaneamente  carregada  de  nu- 
vens. 

A  questao-mae  que  nos  temos  de  resolver,  para  que 
saiamos  da  crise  de  anarchia  moral,  e  a  religiosa.  E  ne- 
nhuns  exemplos  ferem  mais  pela  analogia  do  que  os  da  his- 
toria  religiosa.  0  accordo  quasi  total  das  escolas  gregas  do 
IV  seculo  em  repudiar  a  tradigao  ortodoxa  repete-se  ainda 
boje;  a  impiedade  de  um  Euripedes  tern  em  Voltaire  um 
successor;  Aristophanes  e  um  velho-grego  como  Herculano 
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foi  um  velho-catliolico;  Kant  e  um  Socrates,  e  os  discipu- 
los  do  primeiro,  como  Max  Muller  e  Renan,  tem  nos  do 
segundo,  Aristoteles  e  Platao,  predecessores  no  pensamento 
e  no  temperamento ;  o  materialismo  de  Democrito  reappare- 
ce  em  Strauss  e  em  Haeckel,  o  stoicismo  em  Proudhon  e  no 
espiritualismo  francez;  as  effeminadas  religioes  do  Oriente 
no  culto  sensualista  do  Sacre-Cceur ;  e  o  espirito  reaccio- 
nario  que  condemnou  Anaxagoras  e  matou  Socrates,  no  ul- 
tramontanismo  a  quern  sobram  desejos  de  exterminacao. 

Apparecem  em  toda  a  parte  e  com  uma  insistencia  ex¬ 
trema  livros  e  instituigoes  cujo  fim  e  procurar  resolver 
este  problema  que  acima  de  todos  agita  a  consciencia  mo- 
derna.  Desde  o  ultramontanismo  ate  ao  pantheismo  mate- 
rialista,  o  pensamento  religioso  contemporaneo  busca  todas 
as  ideas,  revolve  todos  os  systemas,  appella  para  todos  os 
sentimentos,  procura  as  tradicbes,  estuda  a  historia,  com- 
para,  analysa,  e  pondo  em  accao  a  sciencia  e  a  piedade 
trabalha  ardentemente  n’esta  inevitavel  tarefa.  * 

1  Entendo  conveniente  registrar  aqui  para  os  menos  lidos  algitmas  das  publica. 
9oes  mais  recentes  e  symptomaticas  da  agita^ao  moral  de  que  trato.  Cito  as  edi9oes  em 
que  as  li  para  facilitar  a  acquisi^ao  aos  que  o  interesse  da  materia  poder  tentar :  — 
Cournot,  Maferialisme,  VUalisme  et  Bationalisme  (Paris,  1875) ;  Strauss,  The  old  faith  and 
the  new  (tr.  de  M.  Blind,  Londres,  1874)  ;  Tyndall,  Adress  delivered  before  the  British 
Association  (Londres,  1874);  J.  Simon,  La  religion  naturelle  (Paris,  1868);  Proudhon, 
La  Justice  dans  la  Revolution  et  dans  L’Eglise  (Bruxelles,  1868);  Vera,  Strauss  (Napoles, 
1873);  Id.  Introd.  a  Philos,  da  Eel.  de  Hegel,  no  tomo  I  da  traduc^ao  (Paris,  1876); 
Draper,  Les  conflits  de  la  science  et  de  la  religion  (Paris,  1875);  Feuerbach,  The  Es¬ 
sence  of  Christianity  (tr.  de  M.  Evans,  Londres) ;  P.  Janet,  Les  causes  finales  (Paris, 
1876);  Matthew  Arnold,  La  crise  religieuse  (tr.  fr.  da  5.^  ed.  Paris,  1876);  Vacherot, 
La  religion  ;  Renan,  Etudes  d’histoire  religieuse  (Paris,  1857^;  Id.  Vie  de  Jesus,  pref.  da 
13.^  ed.  (Paris,  1873);  Ed.  Hartmann,  La  religion  de  Vavenir  (tr.  fr.  Paris,  1876.) 

Se  a  crise  religiosa  apparece  aqui  provada  nas  diversas  tendencias  dos  escriptos 
inspirados  por  um  ponto  de  vista  doutrinario,  a  abundancia  de  obras  cujo  ponto  de 
vista  e  puramente  historico  revela  tambem  a  crise,  pela  inclina^^o  que  arrasta  hoje 
os  escriptores  para  as  epochas  que  prepararam  ou  assistiram  ao  estabelecimento  do 
Christianismo.  Entre  essas  obras  recentes  sao  de  certo  perfeitas  como  sciencia,  pro- 
cesso  e  imparcialidade,  alem  de  outras :  —  E.  Havet,  Le  Christianisme  et  ses  origines 
(Paris,  1872);  G.  Boissier,  La  religion  romaine  d’ Auguste  aux  (Paris,  1874); 

P.  Foucart,  Des  associations  religieuses  chez  les  grccs  (P&riB,  1873)  ;M.  Vemes, 
des  idees  messianiques  (Paris,  1874)  ;  F.  Delaunay,  Moines  et  sybilles  de  Vantiquite  ju- 
deo-greque  (Paris,  1874). 
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Nao  resultara  d’alii  decerto  a  funda^ao  de  uma  religiao 
nova,  porque  o  principio  das  religioes  historicas  e  revestirem 
de  symbolos  as  nogoes  do  pensamento  e  as  representagoes  do 
sentimento ;  de  como  que  conciliarem  e  combinarem  por  via 
dos  symbolos  a  razao  e  a  moral,  cujas  intimas  relagoes  o 
espirito  humano  nao  pode  ainda  definir  de  outro  modo. 
A  necessidade  d’essa  symbolisagao  ja  se  nao  faz  sentir  no 
meio  da  sociedade  culta  da  Europa,  como  se  fez  sentir  no 
meio  das  ra^as  barbaras  que  absorveram  a  Antiguidade.  A 
fundagao  de  uma  religiao  nova  e  pois  uma  hypothese  tao 
inadmissivel  como  a  de  uma  invasao  de  barbaros,  e  so  com 
ella  seria  possivel  a  repetigao  de  urn  phenomeno  analogo 
ao  que  o  IV  seculo  presenciou. 

Isto,  porem,  em  vez  de  levar  a  destruigao  do  pensa¬ 
mento  religioso,  e  o  primeiro  passo  necessario  para  o 
estabelecer  sobre  os  sens  defmitivos  alicerces.  Mai  vae  a 
philosophia  que  desconhecer  e  desprezar  a  religiao,  porque 
a  religiao  Ihe  respondera  abafando-a ;  e  com  motivo,  por¬ 
que  a  philosophia  transvia-se  quando  imagina  que  nao  ha 
a  obrigagao  de  mostrar  a  humanidade  o  destino  da  vida 
moral,  suppondo  que  a  razao  so  por  si  define  o  homem. 
A  raga  dos  passaros,  dizia  Platao  (Timeo),  que  tern  pen- 
nas  em  vez  de  pello,  nao  e  mais  do  que  uma  leve  meta¬ 
morphose  d’esses  homens  sem  malicia,  frivolos,  grandes 
arrasoadores  que  julgam  na  sua  simplicidade  poder  de- 
monstrar  todas  as  cousas. 

0  sensualismo  veio  dar  uma  especie  de  sancgao  philo- 
sophica  a  molestia  de  impiedade  que  principiou  a  lavrar 
na  Europa,  quando  se  pronunciaram  decididamente  os 
symptomas  da  crise  moral  em  que  se  agita  o  seculo  XIX. 
Voltaire,  popularisando  o  falso  criterio  do  bom-senso,  tor- 
nou  geral  a  pretengao  de  resolver  os  problemas  ideaes  com 
os  argumentos  e  provas  que  so  podem  servir  a  razao  pra- 
tica.  0  materialismo  fora  ate  ao  seculo  XVIII  um  syste- 
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ma  de  philosopliia ;  porem  a  critica  voltairiana,  atacando 
a  tradicao  religiosa  de  um  mode  popular  e  superficial,  en- 
caminhou  os  espiritos  para  um  materialismo  pratico;  e 
esta  disposigao  anterior  achou  um  novo  apoio  no  extraor- 
dinario  disenvolvimento  das  sciencias  naturaes,  e  no  espi- 
rito  com  que  as  suas  descobertas  eram  interpretadas  e 
systematisadas.  D’esta  reuniao  de  circumstancias  veio  a 
opportunidade  para  o  positivismo. 

0  valor  religioso  que  o  alto  espirito  de  Comte  attribuia 
ao  seu  systema,  o  novo  culto  que  pretendeu  fundar,  cairam 
logo  no  esquecimento,  e  os  contemporaneos  sectarios  da 
doutrina,  afastando  este  e  outros  principios  do  systema, 
conservaram  d’elle  somente  o  caracter  de  nega^ao  religio¬ 
sa  que  0  podia  tornar  popular  entre  a  mocidade  cheia  de 
uma  sciencia  empyrica,  mas  destituida  de  cultura  huma- 
nista,  qual  e  a  que  em  nossos  dias  sae  de  todas  as  escho- 
las,  atrophiada  por  uma  embrutecedora  especialisacao  do 
ensino.  E  ahi  que  o  positivismo  recruta  discipulos,  e  a 
esses  cabem  as  ironias  de  Platao :  julgam  na  sua  simplici- 
dade  poder  tirar  da  prova  experimental  solidas  demonstra- 
Qoes !  Se  a  prova  experimental  fosse  capaz  de  as  dar,  ja¬ 
mais  0  conhecimento  philosophico  teria  tide  a  vastidao  e  a 
generalidade  do  nosso  tempo,  porque  nunca  foi  tao  grande 
a  massa  de  sciencia  positiva.  Conhecer  porem  cabalmente 
as  sciencias  da  natureza,  como  as  deve  conhecer  o  geologo 
ou  0  phisiologista,  poder  applicar  as  suas  regras  segundo 
as  artes  da  medicina  ou  da  engenheria,  sao  cousas  intei- 
ramente  diversas  da  philosophia  e  do  philosophar.  Commo- 
do  e  decerto  o  processo  de  resolver  as  difficuldades  elimi- 
nando-as,  e  de  ter  piiilosophia  comegando  por  banir  a 
especulagao.  E  e  notavel  que  o  positivismo,  dando-se 
como  genuino  filho  do  methodo  scientifico,  tome  para  si  o 
processo  dos  que  sao  hoje,  segundo  nol-o  ensina,  os  maio- 
res  inimigos  da  sciencia  e  do  progresso.  Prohibir  o  estudo 
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de  certa  ordem  de  problemas,  sob  o  pretexto  de  que  sao 
inaccessiveis  a  razao  humana,  nao  sera  repetir  a  prohibiQao 
do  espirito  theologico  ?  Dizer  que  esses  problemas  sao  inac¬ 
cessiveis,  nao  sera  langar  a  primeira  pedra  para  a  formacao 
do  mysterio,  e  collocar  o  espirito  no  primeiro  passo  da  es- 
trada  do  mysticismo?  Talvez  nao  seja  capaz  de  o  compre- 
hender  a  intelligencia  mal  cultivada  pela  especialisa^ao  do 
ensino;  mas  decerto  o  comprehende,  e  logo  o  pratica  o 
espirito  collectivo,  a  quern  nao  servem  nem  bastam  as  frias 
formulas  do  dogmatismo  scientifico,  nem  o  materialismo  pra- 
tico  da  vida  moderna. 

Por  isto  0  positivismo  nos  offerece  o  exemplo  singular 
de  lima  eschola  de  philosopbia  onde  abundam  medicos, 
engenheiros,  economistas,  publicistas,  e  ate  litteratos,  mas 
onde  nao  ha  philosophos.  A  serie  de  formulas  por  todos 
accede  com  a  mesma  submissao  ou  indolencla  de  espirito, 
com  que  n’outros  tempos  se  acceitavam  os  dogmas  religio- 
sos,  basta  a  philosopbia  de  todos ;  e  serve-lhes  ou  de  prin- 
cipio  indiscutivel,  ou  de  inditferente  remate  com  que  vao 
acompanhando  o  estudo  especial  e  pratico.  Os  raros  ver- 
dadeiros  pensadores,  capazes  de  sondarem  os  problemas  da 
philosopbia,  sao  mais  ou  menos  positivistas,  avangam  e 
recuam,  affirmam  e  negam,  traduzindo  n’esta  instabilidade 
do  pensamento  a  insufficiencia  do  ponto  de  vista,  e  os 
clioques  do  espirito  systematico  e  da  reacgao  moral,  que 
elle  e  incapaz  de  resolver  e  explicar.  Stuart-Mill  e  em  geral 
a  eschola  ingleza  renegam  a  paternidade  de  Comte,  afas- 
tando-se  da  eschola  no  seu  ponto  essencial  que  e  a  deter- 
minaoao  do  lugar  da  Moral ;  e  Littre  sem  querer  romper 
a  tradigao  authoritaria  da  eschola,  nao  pode  tampouco  ac- 
ceitar  as  conclusoes  materialistas  do  mestre,  contra  as  quaes 
se  rebella  a  sua  alma  stoica. 

Comte  recusava  terminantemente  o  valor  da  psycholo- 
gia,  e  com  ella  o  lugar  independente  da  Moral,  origem  do 
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Direito.  Os  phenomeoos  da  consciencla  eram  para  elle  ape- 
nas  plienomenos  biologicos,  e  entre  a  biologia  e  a  sociolo- 
gia  nao  liavia  assim  nem  salto  nem  biato.  A  sua  doutrina 
era  materialista,  dentro  dos  limites  de  affirmacao  pbiloso- 
phica  determinados  ao  systema.  E  a  mesma  tendencia  sen- 
sualista  que,  dominando  o  estndo  das  sciencias,  levava 
Comte  para  o  materialismo,  e  a  que  em  nossos  dias  conduz 
para  abi  os  discipulos  philosoplios  de  Darwin,  como  Hae¬ 
ckel  ou  Tyndall.  0  antigo  epiciirismo  renasce;  e  o  ponto 
de  vista  empyrico  da  pbilosophia  materialista,  ao  mesmo 
tempo  que  satisfaz  as  necessidades  especulativas  dos  espi- 
ritos  SLiperiores,  lisongeia  o  cego  espirito  de  revolta  indi¬ 
vidual,  e  serve  efficazmente  para  defender  o  regimen  da 
forga  bruta,  a  que  as  sociedades  europeas  parece  estarem 
momentaneamente  condemnadas.  Strauss  defende  o  milita- 
rismo  prussiano,  repetindo  os  argumentos  com  que  Hobbes 
defendia  as  antigas  tyrannias. 

Esta  simultanea  satisfagao  que  o  materialismo  da  ao 
espirito  de  revolta  e  ao  reinado  da  forga,  e  contradictoria 
apparentemente,  mas  no  fundo  logica.  0  materialismo  e  a 
philosopbia  dos  cesarismos,  e  os  cesarismos  sao  de  facto  a 
expressao  fatal,  nebulosa  ainda,  mas  positiva  da  revolta. 
Cesar,  Napoleao  ou  Bismark,  mintam  ou  nao  ao  papel  que 
represen  tarn,  sao  de  facto  a  revolugao  armada,  e  a  anti- 
these  dos  Monk,  dos  Wellington  ou  dos  Metternich.  0  ce- 
sarismo  prussiano  dos  nossos  dias,  declarando  a  guerra 
ao  catbolicismo,  appareceu  a  Allemanba  como  o  brago  ar- 
mado  da  revolugao  religiosa  e  o  grande  defensor  da  liber- 
dade  do  pensamento.  E  a  Allemanba,  onde  falta  a  rija  tem¬ 
pera  do  stoicismo  latino,  applaude  pelas  boccas  de  Strauss 
e  de  Haeckel  a  Forga  liberta  lora.  E  que  no  genio  germa- 
nico  a  idea  da  liberdade  jamais  teve  aquella  determinagao 
psychologica,  forga  e  gloria  dos  povos  celto-latinos ;  jamais 
a  consciencia  latina  absolveu  os  Cesares,  embora  o  pensa- 
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mento  visse  n’elles  os  executores  de  um  destino  fatal,  ou  a  fra- 
queza  uns  commodos  defeiisores  da  paz;  jamais  essa  mesma 
consciencia  absolveu  omaterialismo.  Os  Hobbes  eos  Strauss, 
os  que  acharn  no  Cesar  uina  expressao  genuina  da  li- 
berdade,  e  na  Materia  uma  arma  de  revolta  independente, 
sao  inteiramente  antipatliicos  ao  genio  latino,  que  e  o  genio 
classico  e  o  orgao  da  cultura  ideal. 

Fazer  da  vida  uma  combinagao  particular  de  movimen- 
tos'de  atomos  e  moleculas  organicas  e  desthronar  decerto 
em  beneficio  da  authoridade  cega  da  Materia  o  Deus  da 
theologia  e  do  espiritualismo.  A  necessidade  e  a  eterni- 
dade  da  Materia  prescindem  d’elle  para  explicar  o  principio 
das  cousas;  e  o  espirito  scientilico,  soberbo  e  clieio  de  si, 
repelle  com  ironia,  com  desprezo,  ou  com  o  odio  proprio 
do  escravo  emancipado,  o  antigo  tyranno  cujo  prestigio  se 
fundava  apenas  na  ignorancia.  A  tyrannia  da  Materia  logo 
resuscita  porem,  obscura  e  terrivel,  na  Forga  e  na  Guer¬ 
ra,  principios  activos  do  materialismo  e  do  cesarismo,  im- 
compativeis  com  a  lucidez  piedosa  da  consciencia  e  com  a 
Candida  energia  da  Justica  e  da  Liberdade. 

A  natureza  e  immoral,  e  em  vao  se  buscara  na  fatali- 
dade  das  suas  leis  outro  principio  que  nao  seja  o  de  uma 
cega  forga,  de  uma  actividade  sem  expressao.  0  sol  tern 
visto  sem  se  apagar  as  mais  flagrantes  iniquidades,  e  tern 
allumiado  os  mais  nefandos  crimes,  diz  um  poeta.  Entre- 
tanto  a  consciencia  acorda  espontaneamente  em  todos  nos 
abrindo  ao  nosso  pensamento  e  a  nossa  fe  as  regioes  da 
verdade,  da  pureza,  da  virtude,  da  bondade  e  da  justiga,  o 
mundo  ideal  cuja  unidade  e  Deus.  Noli  foras  ire,  dizia 
Santo-Agostinlio,  in  interiore  homini  habitat  veritas.  Deus 
e  a  nossa  forga  e  a  nossa  liberdade. 

Quando  a  moderna  impiedade  pensa  emancipar-se  no 
atheismo,  prepara  inconscientemente  a  peior  das  tyrannias. 
Negando  a  realidade  do  mundo  ideal,  negandb  ate  a  cons- 
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ciencia,  onde  esse  mimdo  se  nos  revela,  destroe  ao  mesmo 
tempo  a  Moral  e  o  Direito;  comega  por  abafar  o  mundo 
interior,  e  logo  a  sua  obra  se  traduz  n’uraa  oppressao  e 
asphixia  de  todas  as  creagbes  sociaes,  cujo  fundamento  e 
a  Justi^a. 

Transitoria  sera  porem  esta  crise  do  pensamento  reli- 
gioso,  e  os  primeiros  symptomas  de  uma  reaccao  piedosa 
apparecem  como  animadora  esperanca.  Claude  Bernard  e 
Berthelot  em  Franca,  Wallace  em  Inglaterra,  Helmlioltz  e 
Zoellner  na  Allemanha,  phisiologistas  e  chimicos,  astrono- 
mos  e  naturalistas,  dos  mais  illustres  e  genuinos  filhos  das 
sciencias  modernas,  repudiam  terminantemente  as  preten- 
Qoes  dogmaticas  do  materialismo,  sem  tampouco  se  confor- 
marem  com  as  reservas  do  positivismo.  A  crise  da  impie- 
dade  e  o  doloroso  tribute  que  ainda  pagamos  as  fatalidades 
da  natureza ;  e  a  condi^ao  necessaria  da  funda  revoluQao 
religiosa  a  que  assistimos.  0  que  levanta  as  sciencias  con¬ 
tra  a  religiao,  nao  e  a  idea  de  Deus  a  qual  nao  podem 
oppor-se,  e  a  representa^ao  real  de  Deus,  e  o  symbolo  his- 
torico,  e  a  pretendida  realidade  phenomenal  com  que  uma 
errada  philosophia  pensou  dar  base  racional  a  visao  dos 
mysticos.  Negar  a  realidade  phenomenal  de  Deus,  negar  o 
milagre,  banir  a  desordem  da  esphera  sensivel  e  scientifica, 
nao  e  porem,  nao  pode  ser,  negar  a  realidade  de  Deus,  sob 
pena  de  uma  destruicao  da  Moral.  A  realidade  sensivel  e 
phenomenal  nao  e  a  unica;  a  phenomenalidade  nao  consti- 
tue  a  realidade  essencial  das  cousas.  Deus  nao  tern  reali¬ 
dade  phenomenal,  por  isso  mesmo  que  tern  a  sua  realidade 
especiflca,  uma  realidade  ideal,  pela  qual  e  o  que  deve  ser, 
nem  poderia  ser  de  outra  forma.  Negar  a  realidade  pheno¬ 
menal  de  Deus,  obrigaQao  imperscriptivel  do  espirito  scienti- 
fico,  nao  importa  porem  o  negar-lhe  a  realidade  absoluta, 
vicio  e  erro  cheio  de  perigos  e  funestas  consequencias,  onde 
vemos  disencaminhadas  as  sciencias  contemporaneas. 
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Netn  a  verdadeira  definieao  da  realidade  de  Dens  podia 
dar-se  emquanto  a  idea  de  plienomenalidade  llie  andasse 
ligada;  porque  a  noQao  de  Deus  so  podia  tornar-se  perma- 
nente  e  fixa  quando  nao  viesse  contradizer  o  systema  de 
nocoes  e  pensamentos  racionaes.  0  entendimento,  diz  Feu¬ 
erbach,  e  para  si  proprio  o  criterio  da  realidade.  Aquillo 
que  se  oppbe  ao  entendimento  e  que  e  contradictorio  com- 
sigo  mesmo,  nao  existe;  aquillo  que  contradiz  a  razao,  nega 
Deus.  Ligar  a  idea  da  existencia  absoluta  as  limitacoes  de 
tempo  e  lugar,  e  uma  contradicQao  racional ;  e  a  razao  s6 
pode  formar  a  nogao  de  urn  Deus  consistente  com  a  sua 
propria  natureza,  e  que  nao  seja  inferior  a  sua  propria 
dignidade.  Negar  com  as  provas  positivas  na  mao  a  reali. 
dade  das  intervencbes  e  dos  milagres,  destruindo  o  argu- 
mento  objective  com  que  o  espirito  dogmatico  defendia  a 
realidade  phenomenal  de  Deus,  e  um  dos  inestimaveis  ser. 
vigos  das  sciencias,  e  o  auxilio  mais  effleaz  prestado  por 
ellas  a  philosophia  que,  desde  Kant,  vinha  a  priori  negando 
0  milagre  como  irracional. 

Se  a  sciencia  nega  os  milagres,  e  se  a  philosophia  nao 
pode  sequer  admittir  essa  nogao  na  esphera  do  phenome¬ 
nal  e  sensivel,  a  sciencia  porem  exorbita  quando,  inferindo 
do  positivo  para  o  moral,  pretende  impor  a  consciencia  re- 
ligiosa  formulas  e  regras  que  a  contradizem,  e  que  sao  por 
isso  mesmo  tao  irracionaes  como  as  que  contradizem  o 
pensamento  scientifico.  Nao  ha  decerto  milagres  no  mundo 
real,  ha  porem  mysteries  no  mundo  moral.  Deus  esta  em 
nos,  in  eo  vivimus  et  sumtis;  e  a  permanente  revelagao  do 
Ideal,  e  um  constante  milagre  em  que  nos  achamos,  um 
mysterio  que  excede  o  dominio  das  cousas  sensiveis  e  onde 
nao  chega  o  pensamento,  por  incapaz  de  determinar  o  incom- 
prehensivel.  A  fe  tornar-se-hia,  porem,  n’uma  hallucinagao, 
e  a  piedade  n’uma  fraqueza,  logo  que  invadissem  a  esphe¬ 
ra  da  Justiga  e  a  da  Razao,  logo  que  negassem  a  liberdade 
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e  0  pensamento.  A  religiao  absorvendo  ou  contradizendo 
a  pliilosophia,  a  si  propria  se  contradiz ;  porque  o  primeiro 
artigo  da  fe  e  a  verdade  absoluta  da  consciencia  e  a  divin- 
dade  da  Jiistiga  e  da  Razao. 

Identicos  sao  o  objecto  da  pbilosopbia  e  o  da  religiao ; 
0  seu  conteudo  e  o  mesmo,  e  tem  ambas  iima  idea  com- 
mum :  Deus,  o  absolute,  a  verdade  e  a  unidade  absolutas. 
Mas,  se  e  commum  o  seu  objecto,  nem  por  isso  caminham 
da  mesma  forma,  nem  correspondem  a  um  mesmo  me¬ 
mento  do  espirito :  de  outro  mode  pbilosopbia  e  religiao  se- 
riam  uma  e  a  mesma  cousa. 

A  razao  ideal  e  a  razao  natural  dividem  o  espirito  bu- 
mano  em  duas  categorias,  das  quaes  a  religiao  exprime  a 
primeira  e  a  pbilosopbia  a  segunda.  A  Fe,  orgao  do  espirito 
absolute,  e  a  faculdade  que  nol-o  faz  sentir  dentro  da  cons¬ 
ciencia,  cujo  orgao  e  a  JustiQa;  e  a  razao  natural,  rece- 
bendo  os  dados  scientificos  obtidos  pela  intelligencia  e  pela 
sensagao,  interpretando-os  por  meio  do  criterio  da  razao 
ideal,  constitue  a  pbilosopbia,  que  esta  ao  lado  da  moral  guian- 
do-a,  e  entre  a  religiao  e  a  sciencia,  como  fiel  da  balan^a  do  es¬ 
pirito  humane,  mantendo  a  harmonia,  e  impedindo  as  in- 
vasbes  do  mysticismo  na  esphera  da  intelligencia  e  da  sen- 
sa^ao,  e  as  invasbes  do  materialismo  na  espbera  da  religiao. 

Assim,  os  conflictos  da  pbilosopbia  e  da  religiao  sao 
phenomenos  da  historia  religiosa  e  pliilosophica,  mas  nao 
sao  de  forma  alguma  essenciaes  a  idea  nem  da  religiao  nem 
da  pbilosopbia,  que  em  si  exprimem  mementos  diversos  do 
espirito,  aspectos  ditferentes  do  pensamento,  distinctos  mo¬ 
des  e  ambos  normaes  de  definir  um  mesmo  objecto,  o  Abso¬ 
lute.  Os  conflictos  da  pbilosopbia  e  da  religiao,  incluindo 
aquelle  a  que  assistimos  em  nossos  dias,  sao  apenas  phe¬ 
nomenos  historicos;  e  provem  da  indetermina^ao  das  ideas 
de  religiao  e  de  pbilosopbia. 

Disenvolvendo-se  parallelamente  na  historia  a  philoso- 
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phia  e  a  religiao,  os  coaflictos  e  as  crises  appareceram 
sempre,  qiie  entre  o  espirito  individual  e  o  espirito  collectivo 
contemporaneos  se  deu  (como  se  da  hoje)  uma  differenga 
de  edade  ou  de  progresso.  Apenas  o  V  seculo  na  Grecia 
pode  na  liistoria  da  Europa  reclamar  para  si  a  honra  de 
classicismo:  isto  e,  d’uma  era  em  que  a  religiao,  como 
sentimento  e  cren^a  individual  e  collectiva,  se  conformava 
com  a  philosopliia ;  e  em  que  a  intelligencia  observava  e 
descrevia  os  phenomenos  do  mundo,  constituindo  o  edificio 
das  sciencias  segundo  o  criterio  da  razao  individual  ou  phi- 
losophica. 

Os  conflictos  da  religiao  e  da  philosopliia  traduzem  sem‘ 
pre  revolu(joes  na  religiao  e  nao  na  philosopliia,  porque 
0  pensamento  individual  e  por  natureza  progressivo,  e  as 
religioes  sao  tambem  por  natureza  conservadoras.  Desde 
que  se  da  um  d’esses  conflictos,  deu-se  necessariamente 
um  movimento  no  modo  porque  a  razao  ideal  ere  em  Deus, 
uma  vez  que  os  movimentos  d’ella  sao  inseparaveis  dos 
da  razao  natural  ou  pliilosophica.  Assim,  o  conflicto  entre 
a  philosophia  e  a  religiao  e  simultaneamente  um  desaccor- 
do  entre  o  pensamento  religioso  individual  e  a  religiao  col¬ 
lectiva,  isto  e,  ao  mesmo  tempo,  uma  revolu^ao  religiosa. 

A  collectividade  de  crenga  e  um  caracter  da  religiao,  as¬ 
sim  como  a  individualidade  do  pensamento  e  o  caracter  da 
philosophia ;  a  razao  ideal  exprime  o  espirito  absoluto  den- 
tro  do  qual  se  fundem  as  individualidades,  ao  passo  que  a 
razao  pliilosophica  exprime  o  pensamento  independente 
d’essas  individualidades.  Sem  a  primeira  o  mundo  moral 
seria  uma  anarchia ;  sem  a  segunda  o  individuo  humane  se- 
ria  uma  abstraccao,  e  a  moral,  o  direito,  e  a  liberdade  ape¬ 
nas  sonhos. 

A  collectividade  da  crenga  e,  porem,  determinada  pela 
energia  da  acQao  individual  que  vae  acordar  nos  espiritos 
ideas  e  sentimentos  em  todos  immanentes  e  promptos  para 
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uma  affirmacao  collectiva.  E  d’este  modo  que  dentro  das 
religioes  se  dao  os  movimentos  d’onde  saem  ou  religioes 
novas,  ou  novas  formas  da  mesma  religiao.  0  sentido  d’es- 
ses  movimentos  6  sempre  o  de  uma  determinacao  mais  lu- 
cida,  e  por  isso  mesmo  mais  conforme  com  as  afiirmagoes 
da  razao  philosophica  e  do  espirito  scientifico,  para  quem 
se  tornam  inacceitaveis  por  contradictorios,  os  mythos,  os 
dogmas,  os  symbolos  ou  as  formulas,  de  que  o  senti- 
mento  collective  na  sua  ingenua  ignorancia  anteriormente 
revestira  as  ideas  que  nao  podia  determinar  de  outra  for¬ 
ma.  Se  observarmos  a  historia  das  civilisacbes,  e  estudar- 
mos  os  movimentos  de  cada  cycle  religiose,  veremos  que 
pondo  de  parte  os  incidentes,  os  traces  geraes  da  historia 
do  Judaismo  ate  aos  prophetas,  do  Hellenismo  ate  Socrates, 
e  do  Christianismo  desde  o  IV  seculo  ate  nossos  dias,  con- 
firmam  a  nossa  doutrina.  A  determinacao  da  idea  de  reli¬ 
giao  attinge  nos  tempos  antigos  aquelle  grao  de  lucidez  de 
que  era  compativel  o  genio  de  cada  civilisacao  particular; 
e  nos  tempos  modernos  tende  a  attingir  uma  determinacao 
completa,  por  isso  mesmo  que  a  civilisacao  moderna  e  uni¬ 
versal  e  nao  particular. 

0  Christianismo,  qual  se  nos  apresenta  hoje  como  reli¬ 
giao  estabelecida,  contem  de  certo,  sob  a  forma  exterior 
de  symbolos  e  dogmas,  todos  os  elementos  necessarios  a 
Vida  religiosa  da  humanidade;  e  por  tal  motivo  essa  reli¬ 
giao  e  a  ultima  e  n’um  certo  sentido  a  defmitiva,  da  mes¬ 
ma  forma  que  e  tambem  a  ultima  e  defmitiva  a  civilisacao 
a  que  ella  corresponde.  Tao  absurda  e  a  idea  de  uma  re¬ 
ligiao  nova,  como  a  de  uma  civilisacao  futura  differente  da 
moderna;  e  so  no  caso  de  uma  nova  civilisacao  poderia 
dar-se  a  hypothese  de  uma  religiao  nova.  0  principio  da 
revolucao  religiosa  nao  e  portanto  uma  negacao,  e  um  di- 
senvolvimento ;  e  da  mesma  forma  succede  com  a  revolq- 
Cao  social. 


XI.IV 


INTRODUCCiO 


Quando,  porem  dizemos  Christianismo  queremos  por 
esta  palavra  significar  mais  bem  o  sentimento  e  o  pensa- 
mento  religiosos  da  alma  moderna,  do  qiie  propriamente 
0  codigo  de  preceitos  religiosos  e  a  instituiQao  historica. 

Referimo-nos  a  fe,  a  piedade  e  a  moral  que  animaram 
os  theologos  e  os  heroes  do  Christianismo,  desde  Santo- 
Agostinho  ate  Bossiiet,  desde  S.  Paulo  ate  S.  Francisco 
d’Assiz,  sem  esqiiecer  o  fecundo  principio  de  uma  toleran- 
cia  superior  que  inspirou  a  Egreja  em  todos  os  tempos,  e 
tornou  compativeis  com  a  ortodoxia  tantas  e  tao  oppostas 
doutrinas.  Referimo-nos  a  essa  comprehensao  de  Deus, 
tao  intima  como  a  dos  prophetas,  e  mais  lucida  do  que  a 
d’elles  por  vir  repassada  de  Hellenisrao,  a  esse  alto  idealis- 
mo  que  respira  a  alma  dos  grandes  homens  do  Christia¬ 
nismo  ;  referimo-nos  ainda  a  bella  tradigao  stoica  da  antiga 
Egreja  na  qual  a  fe  nao  destroe  a  moral,  nem  a  conscien- 
cia,  nem  a  liberdade,  nem  a  Justica,  e  que  sabe  como  se 
conciliam  superiormente  a  razao  subjectiva  e  a  objectiva,  a 
esphera  da  religiao  e  a  esphera  do  pensamento  ou  da  phi- 
losophia,  mantendo  a  independencia  do  individuo  no  seio 
da  unidade  do  espirito  absoluto. 

Ousamos  porem  affirmar  que,  se  a  superior  tolerancia 
da  Egreja  podia  e  devia  conservar  dentro  da  ortodoxia  a 
doutrina  da  compatibilidade  da  revelacao  e  da  razao,  como 
a  propozeram  os  theologos  desde  Clemente  de  Alexandria 
ate  Bossuet ;  nao  podia  nem  devia,  sem  mentir  ao  princi¬ 
pio  da  sua  origem,  sem  falsear  a  sua  missao  historica,  dei- 
xar  de  ser  intolerante  defensora  da  authoridade  absoluta 
da  revelagao,  do  principio  do  peccado  que  condemna  a  ra¬ 
zao,  do  milagre  da  redempfao  que  liberta  o  genero  huma¬ 
ne,  de  todo  0  systema  de  symbolos  e  dogmas  que  consti- 
tuem  a  religiao  christan,  qual  servio  na  historia  a  tornar 
real,  fecunda  e  progressiva  a  educa^ao  das  ragas  barbaras, 
e  a  exprimir  a  unidade  da  crenca  collectiva.  As  largas  in- 
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terpretaQoes  e  niesmo  as  subtilezas  com  que,  pela  allego- 
ria,  os  mestres  tornavam  idealmente  racional  a  irraciona- 
lidade  philosophica  dos  dogmas,  jamais  poderiam  ser  tole- 
radas  no  commum  dos  fieis,  sob  pena  de  reapparecimento 
d’esse  estado  de  anarchia  que  precedera  a  definigao  de 
Nicea ;  e  esse  estado  que  era  natural  no  meio  dos  povos  ci- 
vilisados  da  Antiguidade,  seria  absurdo  e  conduziria  a  ruina 
da  religiao  no  seio  dos  povos  incultos  da  Edade-media, 
ainda  incapazes  de  terem  ideas  sem  dogmas,  unidade  de 
pensamento  sem  authoridade  e  tradigao,  religiao  sem  sym- 
bolos. 

A  plnralidade  de  pensamentos  theologicos  era  uma 
consequencia  necessaria  da  pluralidade  de  doutrinas  d’onde 
se  formou  a  christan.  A  tolerancia  da  Egreja  para  com 
ellas  e  a  condigao  necessaria  da  existencia  de  toda  a  insti- 
tuigao  catliolica,  e  exprime  na  propria  falta  de  unidade  ap- 
parente,  a  superioridade  verdadeira  que  provem  da  com- 
binacao,  e  d’um  principio  de  comprehensao  dos  diversos  pen¬ 
samentos,  ou  de  fusao  dos  elementos  particulares  n’um  so  ele- 
mento  universal.  Como  o  Imperio  romano,  cujo  valor  his- 
torico  consistenoseuecclectismo  catliolico,  assim  e  a  Egreja 
no  campo  das  ideas  religiosas.  E  assim  como  no  Imperio 
0  Cesar  armado  e  a  authoridade  das  legioes,  absoluta,  in- 
discutivel  e  uma,  era  a  condigao  necessaria  da  obra  civili- 
sadora ;  assim  tambem  na  Egreja  da  Edade-media  a  intole- 
rancia  da  authoridade,  o  ferreo  despotismo  da  litteralidade, 
a  negacao  de  toda  a  liberdade,  a  submissao  da  philosophia 
e  a  escravidao  da  moral  e  do  direito,  eram  condicoes  ne- 
cessarias  da  empreza  que  a  Egreja  tinha  a  peito  dlsem- 
penhar. 

0  principio  da  unidade  religiosa  do  Christianismo  nao 
era  porem,  como  no  Imperio,  exterior  apenas,  nem  s6- 
mente  imposto  pelas  condicoes  da  empreza.  0  Christianis¬ 
mo  comegara  por  ser  uma  reacgao  do  espirito  mystico  con- 
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tra  0  paganismo  antigo;  e  se  a  elaboracao  intellectual  dos 
quatro  primeiros  seculos  legou  a  theologia  christan  a  com- 
bina^ao  de  todos  os  elementos  hellenicos,  judaicos  e  egy- 
pcios  que  dentro  d’ella  se  encontraram ;  a  religiao  positiva 
e  popular  jamais  despiu  o  caracter  do  realismo  semita, 
em  torno  do  qual  vieram  agrupar-se  as  tradigoes,  dogmas 
e  symbolos  pessimistas  e  funebres  do  obscuro  Oriente,  e 
0  verbo’  ardente  e  morbido,  hallucinado  e  meigo  do  Evan- 
gelho.  0  monotheismo  abstracto  e  o  principio  da  unidade 
do  Christianismo  como  religiao  popular  e  crenca  collectiva ; 
e  esse  principio  entrou  no  systema  religioso  da  Europa 
como  um  elemento  reaccionario,  constitucionalmente  anti- 
pathico  ao  seu  genio;  mas  a  sua  entrada  e  a  reacQao  con- 
sequente  eram  condicoes  necessarias  da  unificaQao  religiosa 
da  humanidade.  For  frente  a  frente  as  ideas  dos  semitas 
e  as  dos  indo-europeus,  aferil-as  pelo  contacto,  julgal-as 
pelo  exemplo,  e  assimilal-as  ou  resolvel-as,  na  determina- 
Qao  da  Idea,  foi  quanto  a  nos  o  papel  historico  do  Chris¬ 
tianismo. 

0  principio  da  renovacao  religiosa  e  pois  ou  nao  e  chris- 
tao  segundo  o  valor  que  a  esta  palavra  se  ligar.  Se  por 
Christianismo  entendermos  o  alto  idealismo  dos  santos,  o 
superior  humanismo  dos  doutores  da  Egreja,  a  renovacao 
religiosa  e  decerto  uma  continuagao  do  Christianismo;  por 
isso  que  o  seu  pensamento  nao  differe  do  d’elles,  consis- 
tindo  apenas  em  Ihe  augmentar  a  determinacao,  por  pres- 
cindir  de  symbolos  e  formulas  que  ja  Ihe  nao  convem.  Se 
por  Christianismo  entendermos  o  principio  positivo  do  mo¬ 
notheismo  abstracto  que  rodeado  de  um  systema  de  sym¬ 
bolos  e  dogmas,  de  revelagoes  reaes  e  de  ritos,  principal- 
mente  do  Oriente,  teve  na  Europa  religiosa  um  papel  ana- 
logo  ao  dos  Cesares  na  sociedade ;  a  renovagao  religiosa  nao 
pode  dizer-se  logicamente  sua  fdha,  porque  esse  principio 
desconhece  a  realidade  da  Natureza,  e  por  isso  se  oppoe  ao 
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conhecimento  scientilico,  nega  a  independencia  da  Moral  e 
por  isso  destroe  a  verdade  da  Justi^a,  recusa  infallibilida- 
de  a  consciencia,  e  assim  aniquila  a  Liberdade,  esmaga 
a  razao  individual  e  por  isso  torna  impossivel  a  Philoso- 
phia; — porque  esse  principio  enchendo  a  razao  ideal  de 
visoes  e  pervertendo-a,  Ihe  rouba  a  serenidade  e  a  limpi- 
dez,  e  a  leva  a  contradizer  as  verdades  do  pensamento 
e  da  consciencia,  unicas  reveladoras;  a  negar  a  natureza 
e  0  homem,  unicos  milagres,  em  nome  de  uma  revelagao 
e  de  um  milagre,  em  que  a  nossa  fe  ja  nao  ere. 

Pensamos  ter  accentuado  bastante,  para  os  limites  d’es- 
te  trabalho,  os  principios  em  que  a  nosso  ver  tern  de  dar- 
se  a  soluQao  da  quest ao  religiosa ;  e  parece-nos  que  esta 
formula  servira  a  determinar  o  nosso  pensamento,  depots 
das  consideraQoes  anteriores :  — EliminaQao  das  ideas  orien- 
taes  do  seio  do  Christianismo. 

Nao  se  trata  pois  de  uma  religiao  nova,  e  muito  menos 
de  uma  negagao  de  religiao.  A  religiao  e  uma  verdade ;  e 
as  novas  symbolisagoes  sao  impraticaveis  e  seriam  preju- 
diciaes.  Nao  basta  ao  homem  a  santidade  do  pensamento 
individual,  e  mister  que  o  espirito  funda  as  individualida- 
des,  e  ligue  entre  si  os  homens  com  os  lagos  de  uma  fe 
irma  e  de  uma  piedade  fervente.  A  fe  lia  de  porem  dei- 
xar  livre  a  esphera  da  consciencia,  da  razao  e  da  intelli' 
gencia ;  e  estas  hao  de  reconhecer  na  primeira,  a  unidade 
em  cujo  seio  vivem.  Por  isso  a  Verdade  so  existe  na 
religiao,  e  a  religiao  so  e  verdadeira  quando  assenta 
sobre  as  ideas  na  sua  pureza,  e  nuas  de  symbolos  incom- 
pativeis  com  ella. 

Este  estado  de  pensamento  religioso,  essencialmente 
identico  ao  dos  mestres  da  Egreja,  embora  actualmente 
passe  por  heretico,  nao  e  porem  ainda  bastante  geral  para 
que  possa  obter  ja,  especialmente  entre  as  nagoes  latinas, 
0  caracter  de  religiao,  isto  e  de  pensamento  collective.  A 


XLVill 


INTRODUCCAO 


necessidade  de  symbolos  religiosos  e  ainda  uma  condigao 
natural  do  maximo  numero ;  os  tempos  modernos  variam 
porem  da  Edade-media,  onde  tainbem  se  dava  uma  situa- 
gao  egual,  na  circumstancia  de  que  hoje  pode  considerar-se 
ja  a  forma  symbolica  das  religioes  como  uma  forma  bis- 
torica,  um  periodo  evolutivo  da.  determinagao  da  idea  de 
religiao';  ao  passo  que  na  Edade-media  os  pensadores  jul- 
gavam  materia  essencial  a  religiao  esses  dogmas  e  symbo¬ 
los,  que  nem  todos,  nem  sempre  Ihes  mereciam  um  intimo 
e  complete  assentimento.  A  necessidade  contemporanea  de 
uma  religiao  historica,  nao  importa  pois  a  necessidade  ab- 
soluta  das  formas  historicas  das  religioes. 


IV 

A  phisionomia  dos  tempos  em  que  vivemos  convem  a 
tao  conhecida  exclamagao  de  Luthero:  Caem  os  thrones, 
caem  os  reis,  o  mundo  inteiro  vacilla  I  Ruit  alto  a  ciilniine 
Troja. 

A  anarchia  das  ideas  corresponde  a  das  instituigoes ;  e 
ao  mesmo  tempo  que  o  pensamento  individual  pode  dizer- 
se  que  momentaneamente  perdeu  a  cohesao  e  voz  collecti- 
ca,  a  que  n’uma  esphera  se  chama  Egreja,  e  n’outra  Es- 
chola ;  ao  mesmo  tempo  que  tradigoes  e  dogmas,  systemas 
e  doutrinas,  sacerdotes  e  professores,  collegios  e  acade- 
mias,  perderam  a  authoridade ;  as  instituigoes  despojadas 
dos  principios  que  sao  o  alicerce  onde  se  levantam  firmes, 
erguem-se  para  logo  cairem  ao  embate  das  paixoes,  dos  inte- 
resses,  frageis  cimentos  com  que  vem  construidas.  Achamo- 
nos  com  effeito  n’uma  segunda  Renascenga;  e  as  energias 
individuaes,  se  na  primeira  revolucionaram  a  Europa  abra- 
gando-se  a  tradigao  classica,  a  essa  mesma  tradigao  hao  de 
tornar-se  hoje  para  encontrar  o  principle  capaz  de  resolver 
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OS  antagonismos  das  ideas,  de  debellar  as  cegueiras  do  em- 
pyrismo,  e  concluir  a  crise  de  grosseira  impiedade  e  torpe 
egoismo,  onde  nos  levam  aos  povos  latinos  uma  religiao 
anachronica,  e  uma  philosophia  que  so  e  verdadeira  como 
opposigao  as  tendencias  do  espirito  reaccionario. 

Nao  e  ja  ousadia  affirmar  que  a  tentativa  de  reconsti- 
tuigao  moral,  doutrinal  e  polltica  iniciada  no  primeiro  quar- 
tel  d’este  seculo  nao  provou  efficaz,  apesar  do  valor  histo- 
rico  das  suas  ideas,  do  alcance  das  suas  intencoes  e  do  ex- 
traordinario  merecimento  dos  sens  sectaries.  Sem  trazer 
para  aqui  os  nomes  e  os  exemplos  da  historia  da  Europa 
contemporanea,  bastam  os  nossos  nomes  e  exemplos  para 
que  possamos  avaliar  a  exactidao  do  nosso  asserto.  A  idea 
de  conciliar  a  philosophia  com  a  religiao  jamais  pode  cor- 
rigir  o  espirito  reaccionario ;  nem  de  outro  mode  tinha  de 
ser,  uma  vez  que  e  false  o  ponto  de  vista  que  suppoe  anta- 
gonismo  essencial  entre  philosophia  e  religiao;  uma  vez 
que  erradas  eram  tambem  as  ideas  recebidas,  quando  nao 
podiam  separar  da  religiao  a  revela^ao,  nem  dar  a  philo¬ 
sophia  senao  a  base  do  empyrismo.  For  isso,  apesar  dos 
sinceros  e  energicos  trabalhos  dos  nossos  pensadores  e  es- 
tadistas,  nem  o  clero  os  quiz  ouvir,  nem  os  ouve  a  moci- 
dade  que  sae  das  nossas  escholas,  nem  a  classe-media  que 
vive  nas  cidades.  0  primeiro  acompanha,  tanto  quanto  a 
sua  forca  e  illustracao  Ih’o  consentem,  as  tendencias  reac- 
cionarias  do  catholicismo,  e  applaude  as  batalhas  que  se 
ferem  la  por  fora  com  a  secreta  esperan^a  de  as  ver  tam¬ 
bem  rebentar  n’este  canto  da  Europa;  a  segunda  recebe 
com  enthusiasmo  a  educa^ao  impia  do  positivismo  scienti- 
fico,  e  applaude  cegamente  o  voltairianismo  d’uma  littera- 
tura  tao  blasphema  como  tola;  e  a  terceira,  sem  educagao 
de  especie  alguma,  desconhece  a  necessidade  de  philosophia, 
de  poesia  e  de  religiao,  atufada  na  nevoa  espessa  do  mate- 
rialismo  pratico. 
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Correspondentes  sao  as  consequeiicias  que  nos  vieram 
da  idea  que  dividindo  a  sociedade  em  dois,  suppunha  ver 
dentro  d’ella  um  antagonismo  entre  o  Estado  e  o  Individuo. 
0  erro  d’esse  pensamento,  proveniente  da  nocao  errada  de 
Individuo  e  de  Estado,  levou  ao  estabelecimento  das  insti- 
tuicoes  individualistas ;  e  a  decadencia  e  desorganisacao  da 
machina  politica,  facto  por  todos  reconhecido,  nao  pode  ser 
attribuido  a  decadencia  social,  uma  vez  que  tambem  todos 
concordam  em  que  ha  maior  riqueza  e  illustracao  no  Portu¬ 
gal  de  nossos  dias  do  que  no  de  1820. 

E  assim  como  as  ideas  sociaes,  economicas  e  politicas 
voltaram  ao  estado  de  crise  em  que  a  revolucao  do  seculo 
XVIII  as  lanpara,  e  de  que  nao  pode  fazel-as  sair  a  tenta- 
tiva^de  reconstituicao  do  principio  do  seculo  actual;  assim 
provaram  inefficazes  a  tentativa  de  liberalismo  catholico,  e 
tbdas  as  experiencias  de  novas  religioes.  ^ 

Estes  exemplos  quasi  contemporaneos  justificam  a  opi- 
niao  emittida  da  vaidade  das  tentativas  de  fundacao  de  no- 

1  O  author  d’este  livro  entende  desnecessario  disen volver  agora  este  thema  por ^ 
estar  fora  do  quadro  de  questoes  que  n’elle  se  propoz  tratar.  Alem  d’isso  ja  o  fez  n’uma 
obra  (Theoria  do  Socialismo, — Portugal  e  o  Socialismo ;  Lisboa,  1873.j  onde,  apesar 
dos  innumeros  defeitos  de  composi9ao,  de  methodo  e  de  forma,  apesar  da  precipita- 
9ao  com  que  foi  escripta,  e  da  cren^a  nimiamente  audaz  que  entao  punha  na  ac^ao 
positiva  das  ideas  e  systemas,  apesar  do  tom  aggressivo  e  porventura  injusto  de  que 
por  vezes  usou,  o  leitor  capaz  de  dar  o  desconto  necessario  as  reservas  feitas,  encon- 
trara  ja  formulado  o  mesmo  corpo  de  doutriua  sobre  que  este  livro  assenta. 

Encarando  entao  as  ideas  e  institui96es  sociaes,  e  hoje  as  ideas  e  a  historia  re* 
ligiosa,  dizendo  candidamente  o  seu  pensamento  entao  e  hoje,  o  author  cr^  ter  cum- 
prido  um  dever,  e  o  maior  d’elles.  Perante  as  duas  questoes,  a  religiosa  e  a  social,  u 
ninguem  e  licito  ficar  indiflferente  ;  e  no  momento  em  que  o  espirito  nos  dicta  uma 
opiniao  e  tambem  mister  lan9al-a  a  correr  mundo.  Elle  decidira  em  ultima  instan- 
cia,  e  julgara  como  arbitro  supremo. 

Uma  vez  que  a  concorrencia  occupa  o  logar  de  juiz,  e  que  o  pensamento  indi¬ 
vidual  domina  por  completo  a  authoridade  da  ti'adi9ao,  publicar  as  ideas  proprias^ 
ainda  quando  pare9am  temerarias,  nao  e  ja  preten9ao  nem  atrevimento,  mas  um  de. 
ver  indeclinavel. 

2  «Autant  nous  c/oyons  impossible  d’extirper  du  coeur  humain  le  sentiment  re- 
ligieux  et  le  sentiment  de  la  liberte,  autant  nous  sommes  peu  disposes  a  admettre  que 
les  futures  societes  humaines  reconnaitront  pour  guides  les  pretres  d’une  religion  ou  les 
apotres  de  la  liberte. ..  Ou  ne  voit  plus  que  trois  grands  partis  en  presence  :  Tun  qui 

4 

ue  desespere  pas  de  raviver  chez  les  peuples  la  foi  religieuse  j  un  autre  qui  espere 
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vas  religioes.  Nem  a  Humanidade  nem  o  Todo,  abstraccoes 
da  metaphisica,  jamais  podiam  ferir  a  alma  popular;  nem 
a  multidao  de  seitas  extravagantes  da  Inglaterra  e  da  Ame¬ 
rica,  espontaneas  e  genuinas  creaQoes  do  espirito  religioso 
na  sua  infancia,  sao  ja  compativeis  com  o  estado  de  cultura 
media  das  sociedades.  Nem  o  homem  civilisado  pode  filiar- 
se  mormon,  nem  o  homem  rude  sabera  como  adorar  o 
Todo.  So  um  grande  enthusiasmo  da  alma  popular  funda 
religioes;  e  esses  grandes  enthusiasmos  revestem  formas 
primitivas,  incompativeis  ja  com  o  grao  de  cultura  geral. 

Para  os  espiritos  fecundos,  para  as  individualidades  af- 
firmativas  capazes  de  formarem  o  mundo  interno  onde  ba- 
bitam,  a  nossa  crise  de  hoje  pode  dizer-se  que  nao  existe. 
Cada  qual  tern  a  sua  religiao,  e  essa  e  decerto  a  melhor, 
porque  e  a  sincera  e  verdadeira.  Mas  o  numero  d’esses  es¬ 
piritos  rijamente  temperados  e  minimo,  e  o  maximo  nu¬ 
mero,  mesmo  o  dos  homens  cultos,  e  a  totalidade  do  sexo 
feminino,  sao  passivos  por  natureza,  e  carecem  de  encon- 
trar  um  pensamento  nitidamente  formulado,  com  que  sa- 
tisfacam  as  necessidades  piedosas  de  suas  almas.  Ai  dos 
que  nao  sentem  dentro  de  si  taes  exigencias ! 

A  superior  authoridade,  a  elevagao  ideal,  a  tradicao  e 
a  historia  das  religioes  concordam  em  dizer-nos  que  so  o 
Christianismo  podera  ainda  satisfazer  esta  necessidade  das 
sociedades  modernas ;  so  elle  podera  moderar  a  embriaguez 
de  irreligiao,  se  poder  separar  de  si  o  que  o  torna  incom- 
pativel  com  a  cultura  moderna.  Nao  se  pense  em  novos 
protestantismos,  nem  em  affirmacoes  dogmaticas,  mais  in¬ 
compativeis  ainda;  pense-se  n’uma  profunda  alteragao  de 

que  des  iustitutions  tres  avancees  dans  le  sens  des  libertes  municipales  et  parlemen- 
taires  seront  enfin  le  fruit  tardif  de  notre  education  politique  ;  un  troisieme,  enfin, 
que  abhorre  la  domination  de  TEglise,  qui  ne  fait  point  grand  cas  des  libertes  muni¬ 
cipales  et  parlementaires,  mais  qui  s’attaque  au  revenu  de  I’oisif,  au  profit  du  capi¬ 
tal..  .»  Cournot^  Considerations  sur  la  marche  des  idees  et  des  evenements,  dans  les  temps 
modernes.  t.  n,  p.  420,  1. 
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temper amento,  sem  bolir  no  edificio  clos  symbolos  e  dogmas 
histoFicos.  Um  papa  tao  intimamente  humanista  como  foi 
Leao  X  faria  mais  para  o  bom  destino  da  questao  religiosa, 
do  quo  muitos  livros  e  infmitas  predicas ;  um  papa  em  quern 
resuscitasse  o  espirito  de  S.  Clemente  de  Alexandria,  poria 
a  questao  a  dois  passos  do  seu  termo.  Nao  se  trata  ape- 
nas  de  esquecer  a  letra,  trata-se  de  interpretar  o  espirito ; 
trata-se  de  banir  do  Christianismo  o  caracter  oriental  que 
a  historia  Ihe  impoz,  alargando  e  disenvolvendo  o  pensa- 
mento  idealista  que  traz  da  Antiguidade.  So  d’esta  forma 
podera  tornar-se  compativel  com  as  ideas  e  com  as  scien- 
cias  modernas ;  e  se  o  nao  fizer,  ficara  abandonado  na  sua 
grandeza,  como  uma  formula  ja  muda,  um  monumento  vene- 
rando,  mas  cujo  logar  e  na  historia.  De  revolucoes  em  re- 
volufoes,  de  crises  em  crises,  apalpando  e  tacteando,  o  es¬ 
pirito  collectivo  ira  decerto  unificar-se  n’um  pensamento 
de  ideal  e  piedade  indispensavel  a  humanidade,  porque  e  a 
sua  mais  pura  expressao;  a  Egreja  poderia,  porem,  tomar 
outra  vez  pela  mao  o  pobre  e  o  nu,  livral-o  das  vias  dolo- 
rosas  da  impiedade,  e  conduzil-o  mais  rapidamente  a  pia 
do  novo  baptismo.  Sabera  fazel-o? 

Tudo  nos  leva  agora  a  dizer  que  nao.  Comtudo  as  cir- 
cumstancias  podem  mudar,  e  basta  que  no  Papado  apa- 
rega  alguem  capaz  de  reconhecer  a  vaidade  do  duello  em- 
penhado  com  a  cultura  moderna,  para  que  o  primeiro  acto, 
atraz  do  qual  virao  as  consequencias  inevitaveis,  se  consum- 
me.  0  exemplo  de  uma  religiao  que  pouco  a  pouco  e  sem 
crises  da  consciencia  collectiva,  antes  acompanhando-lbe 
os  movimentos,  vae  despindo  as  formas  e  trajes  da  histo¬ 
ria  a  medida  que  o  pensamento  se  vai  determinando  na 
sua  pureza,  e  o  lutheranismo ;  e  d’ahi  provem  decerto  a 
superioridade  ideal  e  a  cohesao  religiosa  superior  que  a 
Allemanha  protestante  apresenta  perante  as  outras  nacoes 
protestantes  e  catholicas. 
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A  intolerancia  do  partido  ultramontane  que  actualmente 
inspira  o  papado,  e  o  tern  levado  a  langar  as  faces  da  Eu- 
ropa  culta  affirmacdes  temerarias,  reptos  de  uma  audacia 
quasi  impertinente ;  a  encaminhar  as  populagdes  incultas'e 
fieis  no  sentido  do  retrocesso  historico,  accentuando  todos 
os  dias  a  face  oriental  e  historica  do  Christianismo,  a  que 
fulmina  razao,  natureza,  liberdade  e  pensamento;  procla- 
mando  milagres,  definindo  dogmas,  condemnando  ideas,  li- 
vros  e  homens,  as  sciencias,  a  politica,  a  arte,  a  industria, 
excommungando  do  seio  da  religiao  a  sociedade  inteira; 
essa  intolerancia  exprime  decerto  uma  tendencia  diametral- 
mente  opposta  aquella  que  poderia  encaminhar  a  quest ao 
religiosa  para  uma  solu§ao  condigna  dos  nossos  tempos  e 
por  isso  diverse  dos  tempos  barbaros. 

Compreliende-se,  applaude-se,  a  intolerancia  que  na 
Edade-media  animava  a  Egreja  contra  as  doutrinas  que 
se  oppunham  a  sua ;  quer  essas  doutrinas  devam  hoje  me- 
recer  a  nossa  sympathia  como  primeiros  symptomas  de  re- 
surrei§ao  do  espirito  humanista,  quer  a  nossa  reprovacao 
como  erros  ou  desvarios;  comprehende-se  e  applaude-se, 
porque  a  Egreja  disempenhava  uma  grande  missao,  qual 
era  a  de  orgao  intellectual  de  uma  civilisacao  nascente. 
Nao  so  podiam  prejudicar  o  seu  disenvolvimento  as  ideas 
antipathicas,  senao  tambem  o  intempestivo  e  premature 
apparecimento  das  ideas  sympathicas,  que  o  espirito  con- 
temporaneo  nao  era  ainda  capaz  de  assimilar  conveniente- 
mente. 

Essa  intolerancia,  porem,  nao  se  deve  nem  se  pode  ap- 
plaudir  hoje  que  a  massa  de  ideas  conscientes  excedeu  os 
limites  compativeis  com  as  formas  historicas  das  religioes ; 
hoje  que  a  Egreja  nao  e  decerto  ja  o  orgao  intellectual 
da  Europa;  e  insistir  n’um  anachronismo  tao  grave  e  cor- 
rer  o  risco  de  vir  a  mentir  ao  papel  superior  que  ainda 
possue,  0  de  orgao  espiritual  das  populagoes  catholicas; 
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destruindo  a  unidade  da  crenca,  cerceando  o  nmnero  dos 
fleis,  a  medida  que  no  seio  d’elles  vae  entrando  a  cultura 
moral  e  scientifica  da  civilisagao  contemporanea. 

A  temeraria  valentia  com  que  a  Egreja  se  oppoe  ao 
syijtema  das  ideas  modernas,  tem-a  tambem  levado  a  op- 
por-se  systematicamente  ao  systema  das  instituicoes,  e  a 
ir  buscar  solidariedade  historica  com  o  que  a  historia  do 
catholicismo  tern  de  mais  sombrio,  e,  podemos  dizer  as- 
sim,  de  menos  genuinamente  christao.  Nao  ha  duvida  que 
0  systema  dos  dogmas  christaos  devia  ter  levado,  como  le- 
vou,  a  theocracia ;  mas  e  tambem  verdade  que,  ao  lado 
dos  dogmas  e  da  jerarchia  ecclesiastica,  por  onde  o  Chris- 
tianismo  tinha  de  reproduzir  na  Europa  os  typos  orientaes, 
havia  a  tradicao  do  Prophetismo  nos  Evangelhos,  e  a  do 
Hellenismo  nos  tratados  dos  primeiros  doutores  da  Egreja. 
Entretanto  o  achaque  d’esta  cegueira,  que  se  nao  fora  fal- 
tar  ao  respeito  devido  ao  assumpto  diriamos  qukhotismo, 
leva  os  ultramontanos  a  excommungar  com  as  ideas,  as 
instituigbes  modernas,  a  lancar  sobre  os  hombros  do  ca¬ 
tholicismo  a  responsabilidade  inteira  de  paginas  lugubres 
da  historia  moderna. 

Exigir  do  Estado  a  intolerancia  religiosa  e  transferir 
para  o  campo  da  politica  a  intolerancia  doutrinaria;  e  as 
consideragoes  que  nos  fazem  comprehender,  mas  nao  ap¬ 
pro  var,  esta  ultima,  disapparecem  quando  se  trata  da  theo¬ 
cracia. 

A  idea  de  Estado  tern  comsigo  a  de  um  systema  de 
crencas  commons,  porque  sem  elle  nao  pode  haver  cohe- 
sao  social;  mas  esse  systema  de  crencas  tern  de  ser  ver- 
dadeii'O  e  espontaneo,  e  nao  authoritario  e  imj^bsto  aprfon; 
porque  a  realidade  do  Estado  e  uma  realidade  apenas  so¬ 
cial,  que  tem  como  expressao  natural  e  sensivel  o  Indivi- 
duo.  0  Estado  nao  e  uma  somma  de  individuos,  mas  sem 
elles  nao  pode  haver  Estado,  podendo  porem  haver  reu- 
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nioes  de  individuos,  que  apesar  de  juxtapostos,  nao  che- 
guem  a  formar  nm  Estado  ou  sociedade,  por  Ihes  faltar  a 
unidade  de  crenga  e  pensamento.  ‘  E  esta  e  ate  certo  ponto 
a  situagao  das  nagoes  latinas  que  perderam  a  antiga  cohe- 
sao  do  catholicismo,  e  apenas  conservam  as  formas  exte- 
riores  de  organismos  sociaes,  por  Ih’o  ordenarem  a  cultura 
adquirida  e  o  interesse  individual.  Dentro  de  nagoes  em 
tal  situagao  a  religiao  de  Estado  e  uma  tyrannia,  porque 
deixa  de  exprimir  o  verdadeiro,  espontaneo  e  unanime  sen- 
timento  dos  individuos,  cuja  multiforme  diversidade  exige 
a  nao  intervengao  do  governo  em  materia  religiosa.  Assim, 
a  liberdade  de  cultos  reclamada  por  todos  os  partidos  re- 
volucionarios,  nao  e  um  principio  de  direito  publico,  mas 
e  uma  necessidade  em  periodos  anormaes,  onde  a  falta  de 
unidade  moral  na  sociedade  tern  de  corresponder  uma  in- 
terrupgao  na  applicagao  dos  principios. 

Nao  e  que  o  direito  perca  o  seu  caracter  ideal  e  abso¬ 
lute  ;  mas  como  as  ideas  so  tern  revelagao  real  na  conscien- 
cia  do  individuo,  o  reinado  positive  d’ellas  esta  sujeito  a 
maior  ou  menor  lucidez  e  pureza  da  razao  individual. 

Impor  violentamente,  com  a  forga  material  ou  com  a 
da  authoridade,  a  tyrannia  ou  a  theocracia,  e  um  attentado 
que  a  moral  so  pode  absolver  quando  no  espirito  dos  ty- 
rannos  e  dos  sacerdotes  ha  a  crenga  firme  de  que  obram 
em  virtude  de  uma  revelacao  transcendente,  de  um  direito 
divine,  sem  que  por  isso  a  philosophia  deva  sanccionar  a 
absolvigao  da  moral.  A  philosophia  que  nega  a  verdade  das 
revelagoes,  nega  o  fundamento  das  tyrannias,  quer  venham 
apoiadas  no  ceo,  quer  na  forga  bruta ;  a  unica  revelagao  e 
a  da  consciencia  humana,  sanctuario  da  Justiga,  orgao  da 
Moral  e  fonte  do  Direito ;  e  commette  um  crime  todo  aquelle 

■i  «Populus  autem  non  omnis  hominum  coetus  quoquo  modo  congregatus,  sed  coe- 
tus  multitudinis  juris  consensu  et  utilitatis  communione  sociatus,>  CicerOj  De  Re  Pit- 
Uicaj  I.  XXV. 
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que  prelende  abafar  a  livre  manifestacao  do  pensamento 
individual,  todo  aquelle  que  pretender  impor  uma  cren^a. 
Que  seja  a  de  um  milhao,  de  um  cento  ou  de  um  so  indi- 
viduo,  a  liberdade  do  pensamento  e  da  fe  e  o  mais  sagrado 
dos  direitos. 

A  sociedade  nao  e  porem  um  atomismo;  e  e  err  ado  o 
pensamento  que  para  ao  ter  affirmado  os  direitos  da  cons- 
ciencia  individual;  porque  o  fundamento  d’esses  direitos 
esta  no  proprio  facto  de  ser  a  consciencia  a  reveladora  dos 
principios  ideaes,  orgao  da  Verdade  absoluta,  e  instru- 
mento  da  unidade.  Se  os  principios  podessem  variar  com 
os  individuos,  se  a  razao  individual  podesse  dar  a  cada  um 
uma  revelagao  diversa,  disappareceria  o  direito  a  liberda¬ 
de,  por  isso  mesmo  que  a  sociedade,  tornando-se  uma  jux- 
taposioao  de  individuos,  perderia  o  criterio  ideal,  conser- 
vando  apenas  o  imperio  da  forca  para  manter  uma  ordem 
exterior. 

Assim,  0  verdadeiro  e  unico  fundamento  da  liberdade 
individual  e  a  unidade  ideal ;  porem  esta  unidade  para  ser 
verdadeira  necessita  provir  da  confissao  espontanea  e  livre 
da  razao  individual,  fugindo  as  imposigoes  do  absolutismo 
religioso  ou  politico,  cuja  traducgao  e  tyrannia;  e  as  ten- 
tagbes  do  individual ismo  doutrinario  e  social,  cuja  tradu- 
CQao  e  anarchia. 

Esta  breve  divagagao  cortou  o  fio  do  nosso  pensamento 
sem  nos  afastar  do  assumpto,  a  que  vamos  por  um  termo. 
0  principio  da  intolerancia  politica  em  materia  de  religiao 
e  ja  incompativel  com  a  somma  de  pensamento  livre  que 
invadio  as  sociedades.  Porque  nao  havia  de  comegar  uma 
vez  a  Egreja  a  reconhecer  este  facto  irrefutavel?  Ella  que 
tern  nas  suas  tradigoes  tao  bellas  doutrinas  de  liberdade 
do  espirito,  porque  ha  de  esquecel-as,  e  preferir-lhes  as 
funebres  maximas  da  theocracia  asiatica?  Pois  nao  ve  que 
0  espirito  europeo  se  levantou  contra  ellas  desde  Peiagio 
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ate  Proudhon?  Herdeiro  do  Hellenismo,  o  Christianismo 
teve  de  tomar  uma  forma  inferior  para  poder  servir  a  edu- 
cacao  dos  barbaros;  esses  barbaros  educaram-se,  porque 
nao  despe  a  Egreja  os  habitos  de  outras  eras?  Porque  op- 
poe  ao  orgulho  do  seculo  urn  outro  orgulho,  em  vez  da 
mansidao?  porque  nao  converte  pelo  exemplo  e  pela  pie- 
dade  aquelles  que  ja  nao  pode  converter  com  os  dogmas  ? 
porque  defende  com  um  radicalismo  theocratico,  n’esta  era 
de  pensamento  objective  e  de  philosophia  critica,  tradi- 
coes  politicas  repugnantes,  de  que  nem  e  inteiramente  res- 
ponsavel,  nem  ellas  solidarias  com  a  sua  doutrina?  Fatal 
cegueira,  perigoso  orgulho  e  esse ! 

Os  dictames  do  proprio  interesse,  quando  acima  d’elles 
nao  houvesse  os  da  religiao,  mandar-lhe-hiam  romper  a 
tradicao  theocratica,  e  renegar  esses  delirios  de  um  catho- 
licismo  exagerado,  que  deram  a  historia  os  massacres  de 
Albi,  0  dia  de  S.  Bartholomeu,  as  dragonadas,  Filippe  II 
e  a  Inquisigao.  Tambem  a  democracia  tern  na  sua  historia 
massacres  e  pilhagens,  tyrannos  e  inquisigoes,  mas  nao  os 
defende,  renega-os ;  em  vez  de  perseverar  n’um  jacobinismo 
sem  critica,  reconhece  que  as  paginas  vermelhas  ou  negras 
da  historia  vem  da  fraqueza  dos  individuos,  nao  do  vicio 
das  ideas. 

Teimar  em  defender  aquillo  que  a  consciencia  unanime 
repugna,  pode  ter  a  belleza  e  o  valor  esthetico  dos  typos 
de  rebeldes  como  o  de  Satan,  mas  e  peccaminoso,  e  e  im- 
politico.  Os  espiritos  temerosos  ao  verem  a  insistencia 
receiam,  e  acreditando  possivel  a  volta  das  tyrannias  divi- 
nas,  0  reinado  da  espionagem  e  do  terror  em  nome  do  ceu, 
mais  se  affirmam  na  opposi^ao  systematica.  Vaos  temores 
sao  esses,  porque  apesar  dos  poucos  annos  ha  que  a  theo- 
cracia  disappareceu  d’entre  nos,  a  revolugao  moral  e  a 
transformaQao  social  tern  sido  tao  fundas,  que  a  propria 
Egreja  nao  ousaria  restabelecer  as  inquisigoes  que  hoje 


LVIII 


INTRODUCgAO 


defende,  se  amanhan  por  um  acaso  da  ma-sorte  subisse  a 
qualquer  dos  thronos  europeus. 

Porem  a  esperanga  de  uma  conversao  do  Catholicismo, 
e  porventura  uma  vao  esperanca  !  Consummar  uma  tao  pro¬ 
funda  alteracao  de  geuio  parece  a  muitos,  e  com  motivo 
impossivel;  a  diametral  opposicao  em  que  se  encontram 
lioje  a  philosophia  e  a  sciencia  de  um  lado,  e  a  ortodoxia 
do  OLitro,  nao  disapparecera  provavelmente  sem  violentos 
choques.  A  affirmacao  intrepida  e  uma  das  qualidades  do 
genio  latino,  e  a  Egreja,  seu  mais  illustre  representante  na 
historia,  prova-o  ainda  no  heroismo  com  que  se  defende  do 
alto  das  moralhas  ameiadas,  onde  o  espirito  do  seculo  abre 
todos  os  dias  brechas  mais  fundas.  A  coragem  dos  sitian- 
tes  nao  e  menor  do  que  a  dos  cercados,  e  se  estes  se  nao 
rendem,  tambem  os  primeiros  nao  podem  desistir  d’uma 
victoria  meio  ganha. 

A  ruinas  do  baluarte  sepultarao  os  sous  ultimos  e  no- 
bres  soldados,  e  os  vencedores,  achando  nos  hymnos  da 
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victoria  a  expressao  unanime  da  nova  Fe,  curvar-se-hao 
com  respeito  e  piedade  perante  os  restos  do  templo  antigo. 

Esses  restos,  essas  nobres  e  gloriosas  ruinas  ficarao 
na  historia  do  pensamento,  como  ficaram  na  das  institui- 
Qoes  as  antigas  torres  feudaes  e  os  thronos  sagrados  dos 
reis  antigos.  Ficarao  como  fleam  ein  nossa  memoria  as 
gratas  recordagoes  da  infancia. 

E  se  quando  nos  sentimos  homens,  e  reparamos  na  in- 
sutficiencia  do  entendimento,  na  infantilidade  das  ideas,  na 
illusao  do  espirito,  proprias  dos  primeiros  annos,  somos 
forgados  a  buscar  a  verdadeira  via,  e  abandonar,  a  repellir 
ate,  por  um  movimento  da  vontade,  as  tendencias  de  ou- 
tra  edade ;  nem  por  isso  condemnamos  o  nosso  passado. 
A  flor  da  vida  que  se  abre  na  sua  opulencia  grande  e  me- 
lancolica,  e  a  mesma  que  antes,  ingenua  e  clieia  de  espe- 
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ranca,  ia  desenrolando  uma  apoz  outra  as  folhas  ainda  in- 
certas. 

Como  um  homem  e  a  humanidade.  A  flor  qiie  no  seio 
d’ella  nasce  tambem  comeca  por  se  abrir  com  a  ingenua 
iudecisao,  vaga  penumbra  que  as  Edades  vao  dissipando ; 
tambem  acaba  por  apparecer  plena,  definida  e  bella,  como 
Deus  ordenou  primeiro  que  desabrochasse  no  mundo ! 
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O  caracter  grego 
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Os  dotes  naturaes  das  ragas  hellenicas 

0  nome  de  gregos,  dizia  Isocrates,  designa  menos  um 
certo  povo  do  que  uma  sociedade  de  homens  educados  e 
polidos;  e  melhor  todos  os  que  participam  da  nossa  civi- 
lisagao,  do  que  os  consocios  d’uma  mesma  origem. — Ate 
que  ponto  e  exacta  esta  affirmacao?  Apresenta  de  facto  a 
Grecia  aiitiga  uma  unidade  de  ra§a,  sellada  com  um  mes- 
mo  cuuho  de  creacoes  instinctivas  por  toda  a  parte  irmans? 
oil  foi,  como  preteride  Isocrates,  um  Imperio  e  nao  uma 
nacionalidade  ? 

Devem  com  effeito  distinguir-se  nas  aggremiacoes  so- 
ciaes  estas  duas  formas  de  nacoes.  0  typo  do  Imperio, 
conforme  Roma  nol-o  deu  na  historia  antiga  e  na  moderna 
a  Austria  on  a  Inglaterra,  e  o  de  uma  aggregacao,  a  que 
a  etlmologia  nao  preside,  e  que  se  forma  por  via  de  causas 
moraes,  economicas  ou  politicas.  A  IVacjao,  como  foi,  por 
exemplo,  a  Judea  nos  tempos  antigos,  e  como  sao,  nos 
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nossos,  quasi  toclas  as  unidades  politicas  que  compoem  a 
amphictyoiiia  europea,  e  ao  contrario  a  reuniao  de  todos 
os  representautes  de  Lima  mesma  individualidade  etlinolo- 
gica.  N’um  caso  predomina  o  principio  naturalista  da  raca, 
sobre  o  systeina  de  forcas  posteriormente  constituidas ; 
n’outro  e  o  conjuncto  d’essas  forcas  que  subordina  a  si, 
e  em  nome  da  civilisacao,  os  caracteres  especiaes  primi- 
tivos  dos  differeutes  povos. 

Coiitestar  a  irmandade  de  origem  de  todas  as  popula- 
coes,  que,  no  periodo  das  migracoes,  vieram  assentar  na 
Grecia,  e  cousa  que  a  erudigao  nao  authorisa;  mas  essa 
mesma  erudicao  nos  permitte,  nao  so  observar  as  profun- 
das  differencas  que  entre  si  distinguiam  as  provincias  gre- 
gas,  como  reconhecer  os  tracos  persistentes  de  creacoes  e 
ideas  de  povos  anteriores  aos  gregos  sobre  o  solo  liellenico. 
Quern  olbar  para  a  Grecia,  especialmente  nos  periodos  que 
antecedem  as  guerras  medicas,  reconhecera  uma  situacao, 
sob  este  ponto  de  vista  analoga  a  que  offereciam,  desde- 
0  IX  ate  ao  XVI  seculo,  os  povos  modernos,  chegados  hoje 
a  um  estado  de  unificacao  nacional  e  geographica  pode  di- 
zer-se  completa.  A  Hespanha,  por  exemplo,  encorporada 
por  uma  serie  de  revolucbes,  foi  durante  seculos  um  verda- 
deiro  feixe  de  nacionalidades,  cujos  tragos  caracteristicos, 
mal  apagados  ainda,  nao  e  difficil  aperceber. 

N’este  caso,  quanto  a  nos,  se  acbou  a  Grecia;  e  egual 
processo  se  deu  na  marcba  da  sua  bistoria.  As  leis  que 
lioje  determinam  um  certo  movimento  existiram  sempre, 
e  os  factos  produzidos  por  ellas,  sempre  que  as  condigoes 
exigiram  a  sua  applicacao,  foram  tambem  sempre  essen- 
cialmente  identicos,  embora  dissimilbantes  em  circumstan- 
cias  fortuitas  e  accessorias.  Ora  parece  fora  de  duvida  que 
a  eliminacao  das  differencas,  a  que  chamaremos  provin- 
ciaes,  dentro  do  todo  de  uma  nacao,  e  uma  lei  historica. 
A  bistoria  de  um  povo  consiste  na  serie  de  esforcos  em- 
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pregatlos  para  realisar  um  typo  synthetico  que,  como  tal, 
absorve  em  si  os  differentes  typos  anteriores,  na  raedida 
que  0  consentem  os  elementos  de  reacfao  ou  de  inercia 
natural. 

Analogamente  ao  que  succede  na  biologia,  tambem  pa- 
rece  que  na  formacao  d’esse  typo  ideal  ou  synthetico  se 
da  uma  como  que  seleccao  natural;  entre  os  varios  typos 
de  uma  nacionalidade,  apparece  um  que,  em  virtude  de 
condicoes  peculiares,  se  sobrepbe  aos  outros,  e,  se  os  nao 
domina  inteiramente,  dirige-os  por  menos,  agrupando-os 
em  volta  de  si  como  subordinados. 

Eis  ahi,  quanto  a  nos,  os  termos  em  que  deve  enca- 
rar-se  a  importancia  das  relacbes  dos  genios  dorico  e  jo- 
nio,  aquelles  entre  quern  unicamente  podia  dar-se  a  con- 
correncia,  os  dois  sobre  que  a  seleccao  natural  podia  ^a- 
cillar  na  escolha. 

A  meudo  succede  tambem  nao  ser  o  povo  mais  nobre- 
mente  illustre,  mais  fortemente  dotado,  mais  rico,  mais 
hello,  mais  justo,  aquelle  que  vence  no  struggle  for  life  da 
civilisagao ;  parece,  ao  contrario,  que  estas  qualidades  sao 
condigbes  de  ruina.  Os  povos  idealistas  sao  os  povos  he¬ 
roes,  mas  so  entre  heroes  se  conhecem  martyres.  A  pa- 
lavra  proplietica  ouve-se  ao  longe  na  bistoria  mas,  como 
trovoes,  por  entre  as  sombras  da  tempestade. 

A  malleabilidade,  iima  certa  fraqueza  moral  relativa,  o 
scepticismo,  o  espirito  pratico,  sao  as  melhores  arnias  para 
veneer  na  lucta  da  vida.  Isto  explica  o  facto  da  victoria 
ganha,  sobre  o  genio  dorico,  verdadeiramente  prophetico, 
pela  maior  plasticidade,  pela  fluidez,  pelo  temperamento 
mais  passivo  e  insinuante  do  atlieniense,  que,  a  partir  do 
IV  seculo  pode  dizer-se  ter  assumido  a  dignidade  de  inter- 
prete  do  espirito  hellenico. 

Anteriormente,  porem,  e  depois  de  feitas  estas  obser- 
vacbes,  devemos  acceitar  a  delini^^ao  que  Isocrates  da  da 
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Grecia ;  e  um  feixe  de  nacionalidades.  Qual  o  valor  dos  seus 
caracteres  individuaes,  e  como  foi  que  cada  um  d’elles 
contribuio  para  a  constituigao  do  pandiellenismo,  eis  a  ma¬ 
teria  em  que  vamos  entrar. 

Desde  certo  tempo  se  modificou  a  phisionomia  sob  que 
ate  ha  pouco  a  Grecia  antiga  nos  era  apresentada :  um  na- 
turalismo  artista  que  na  infantilidade  bella  das  suas  crea- 
coes  serve  de  prologo  ao  transcendentalismo  christao. 

Se,  com  effeito,  pretendermos  ainda  medir  o  valor  das 
ideas  moraes  dos  gregos,  ou  pelos  mythos  naturalistas  ho- 
mericos,  ou  pelo  pan-bellenismo  atbenieiise  posterior  a 
Platea  e  Salamina,  decerto  erraremos.  Nao  e  o  seculo  de 
Pericles,  nem  a  Athenas  dos  Socraticos  que  podem  offere- 
cer-nos,  na  sua  genuinidade,  todos  os  elementos  constitu- 
cionaes  do  pan-bellenismo.  Quern  educou  os  homens,  que 
mais  tarde,  vencidos  Dario  e  Xerxes,  tornaram  Athenas  a 
capital  do  mundo  culto,  nao  foram  os  atticos;  o  laborioso 
obreiro,  o  heroico  educador  da  Grecia,  foi  o  rudo  spartano, 
nao  0  elegante  atheniense,  especie  de  francez  d’essa  pri- 
meira  Europa.  0  atheniense  recebia,  porem,  dos  caracteres 
do  genio  proprio  uma  faculdade  de  assimilacao,  uma  ener- 
gia  propagandista,  uma  actividade  e  receptividade,  uma 
forca  tal  de  insinuacao  que,  uma  vez  dorisado,  foi  elle  prin- 
cipalmente  o  vehiculo  pelo  qual  o  mundo  aprendeu  a  co- 
nhecer  a  Grecia.  As  mudas  regioes  occidentaes  do  Epiro, 
da  Thessalia,  da  Etolia,  da  Triphylia,  da  Acarnia,  da  Achaia, 
e  a  obtusa  Beocia,  sao  os  membros  passivos  da  amphictyonia. 
A  Grecia  tern  um  coracao  e  um  brago :  coracao  a  Arcadia, 
illuminada  pelo  esplendor  de  Apollo  desde  a  altura  de  Del- 
phos ;  braco  a  Attica  d’onde  o  promontorio  de  Sunium  manda 
a  costa  da  Asia,  para  alem  do  mar  Egeo,  desde  Cher- 
soneso  ate  Rliodes,  e  as  ilhas  que  coalharn  o  mar-cidade, 
os  oraculos  do  Olympo. 

Ao  atheniense,  epicurista,  arguto  e  artista,  a  necessi- 
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dade  de  accao  e  o  heroismo  apenas  de  leve  perturbam  a 
sensibilidade  delicada,  que  desabrocha  ao  toque  de  impres- 
sbes  superficiaes  ou  subtis.  0  grau  de  concentracao  apai- 
xonada  que  caracterisa  o  povo  sea  irmao  e  rival,  o  senti- 
mento  como  que  prophetico  das  cousas,  a  grandeza  epica 
nao  foram  caracteres  do  atheniense.  Uma  certa  indetermi- 
nacao  e  o  quer  que  e  de  fugitivo  no  pensamento,  uma  mo- 
bilidade  constante  no  sentimento,  superficiaes  e  limitados 
na  area  do  trabalho  intellectual,  brilbantes  mas  subtis,  de- 
licados  e  sensuaes,  mais  artistas  do  que  poetas,  eis  ahi  os 
futuros  athenienses  do  seculo  de  Pericles,  como  que  diria- 
mos  os  francezes  do  seculo  de  Luis  xiv.  Homero  sente-se 
a  larga  quando  disenrolla  um  vasto  quadro  de  ideas  e  de 
imagens,  mas  a  concentracao,  a  concepcao  systematica  nao 
estao  no  seu  genio.  Fraqueza  de  alicerce  ideal,  intellectual, 
moral,  sob  uma  efilorescencia  de  mocidade,  de  encanto,  e 
adornos,  sob  uma  sensibilidade  fina,  delicada,  feminina, 
infantil,  e  uma  agudeza  mais  apparente  do  que  real,  eis  o 
que  caracterisa  a  raca,  e  se  manifesta  nos  sens  pbilosophos, 
nos  sens  poetas ;  eis  o  que  vemos  ainda,  quando  compara- 
mos  a  architectura  geometricamente  bella  do  dorismo,  as 
elegantes  construccbes  athenienses.  Isto  leva,  no  terreno 
da  moral  pratica,  a  tristes  indecisbes,  a  equivocos  perigo- 
sos,  a  um  inorganismo  que,  na  politica,  veio  a  dar  a  de- 
magogia,  e  na  moral  o  sybaritismo :  Diz-se  de  Athenas,  e 
com  verdade,  que  as  pessoas  de  bem  sao  ahi  perfeitas,  e 
os  maos  de  uma  profunda  malicia ;  e  como  o  seu  solo  que 
produz  0  mel  mais  doce,  e  a  mais  violenta  cicuta.  ‘ 

A  bravura  lacedemonia  e  proverbialmente  conhecida ;  e 
ja  n’este  sentimento,  por  assim  dizer  instinctivo,  e  alliado 
ao  que  a  rudeza  dos  tempos  Ihe  junta  de  cruel  e  duro, 
transparece  o  ideal! smo  dorico.  A  bravura  do  spartano  nao 


1  Plutarcho,  (ed.  Pierron,  Paris  1870,  t.  IV  p.  343)  Dion. 
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e  apenas  uma  ([ualidade  natural  e  individual,  e  uma  vir- 
tuclp  porque  se  subordina  a  uma  idea  que  a  moralisa  e  Hie 
da  desde  logo  uma  expressao  superior.  A  Anthologia  con- 
serva  numerosos  documentos  para  provarem  esta  assercao. 

Trasybnlo  foi  condnzido,  morto,  a  Pitauia  sobre  o  escudo*, 
tinba  recebido  sete  feridas  e  todas  pela  frente.  Sen  velbo  pae, 
Tyuuicbo,  deitou-o  ensauguentado  sobre  a  fogneira  e  disse:  Cho- 
rem-se  os  cobardes!  A  ti,  men  filbo,  enterrar-te-bei  sem  derra- 
mar  lagrimas,  porque  es  um  bra^m,  um  lacedemonio. — ^  Arista- 
goras  filbo  de  Tbeopomoo,  que  se  armara  para  soccorrer  Ambra- 
cia,  preferio  a  morte  a  fuga  :  uao  te  cause  isso  espanto.  Um  dorico 
nao  pensa  cm  sah^ar  a  yida,  pensa  em  salyar  a  patria.  2  —  Doe- 
uemeto,  tendo  mandado  oito  filbos  contra  os  exercitos  inimigos, 
enterrou-os  todos  n’uma  mesma  coya^  nao  rebentou  em  gemidos 
e  da  sua  bocca  apenas  sairam  estas  palayras :  0  Sparta  foi  para  ti 
que  dei  a  luz  os  mens  filbos!  ^ — Qnando  cbegaste,  Demetrio, 
desarmado  e  desertor  do  campo  de  batalba,  junto  detuamae,  ella 
te  craAmu  no  peito  o  ferro  bomicida,  dizendo :  Morre,  e  que  esta 
yergonba  nao  mancbe  a  tua  patria;  Sparta  nao  e  culpada  do  leite 
do  men  seio  ter  amamentado  um  cobar  de.  ^ 

Este  iclealismo,  que  destroe  pela  base  a  piedade  ma¬ 
ternal,  e,  apesar  do  justo  horror  que  nos  inspira,  a  expres¬ 
sao  da  nobreza  ingenita  d’um  povo  inculto.  A  simplicidade 
com  que  Pausanias,  depois  de  ter  vencido  Mardonio  em 
Platea,  recusa  a  opulenta  ceia  preparada  para  elle  pelos 
servos  do  vencido,  denota  o  profundo  desapego  pelas  futi- 
lidades  da  vida,  retrata  essa  existencia  spartana  que  o  ge¬ 
neral  applaude : 


Cbamei-A"os,  diz  aos  sens,  para  yos  mostrar  a  loucura  do 
medo  :  babituado  a  este  regimen,  Aunba  conquistar-nos  a  nos  que 
yh^emos  d’um  modo  tao  iniseraA^el  a  sens  olbos !  ^ 


l  Antliol.  gr.  (eel.  Hachette,  Paris  1863,  t.  I  p.  IQl)  Epig.  fun.  226  —  2ld.  n.  231  — 
3  Id.  p.  194  n.  434  —  4  Id.  p.  161.  n.  230  —  5  Herodoto  (tr.  Giguet,  Pains  1875, 
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Para  Plutarcho,  o  spartano  e  o  typo  da  coragem  e  da 
nobreza,  e  a  prova  de  quanto  elle  vivia  na  alma  grega,  e 
0  respeito  pelos  heroes  qiie  resistio  as  proprias  agonias 
d’ella,  depois  de  assistir  a  destruicao  da  hegemonia  dorica 
em  Leuctra  (371  a.  c.). 

Cimon  era  de  uma  natiireza  franca  e  generosa,  e  a  sna  alma 
tinlia  mais  do  spartano,  do  que  do  atheniense  (que  era).  i  —  A 
virtude  dos  lacedemonios  fazia-llies  achar  egual  encanto  na  vida 
e  na  morte:  a  fortnna  nao  consiste  em  uma  nem  na  outra,  mas  sim 
em  viver  e  morrer  gloriosamente.  ^ 

E  Plutarcho  o  mesmo  que  evoca  das  tradipoes  ainda 
vivas  0  passado  das  phalanges  spartanas: 

Qnando  o  exercito  se  achava  em  linlia  de  batallia  e  em  frente 
do  inimigo,  o  rei,  depois  de  feito  o  sacrificio,  ordenava  a  todos  os 
soldados  que  se  curvassem,  e  aos  musicos  que  tocassem  a  aria  de 
Castor;  0  proprio  rei  entoava  o  cantico  giierreiro,  signal  do  ata- 
que.  Era  um  espectaculo  magestoso  e  terrivel,  vel-os  marcliar  a 
compasso  ao  som  da  musica  nas  fileiras  do  combate;  ninguem  as 
rompia,  ninguem  sentia  o  tremor  do  medo;  grave  o  passo,  alegre 
o  semblantc,  affrontavam  o  perigo.  E’  que  homens  animados  de 
sentimentos  comb  os  d’elles  sao  inacessiveis  ao  medo  e  a  colera: 
encliern-nos  a  firmeza,  a  esperan^a,  a  audacia,  e  contain  com  a 
protec^ao  dos  deuses.  ^ 


As  epigraphes  das  Thermopylas  respiram  este  quente 
ardor  de  acgao  lieroica,  testimunho  da  energica  alma  dorica: 

Combateram  n’este  lugar  quatro  mil  peloponesios  contra  tres 
millibes  de  liomens;  ^  —  A  Grecia  inteira  ia  morrer,  salvamol-a 
morrendo  por  ella;  ^  —  Tu  qt^e  passas  vae  dizer  a  Sparta  que 
morremos  para  obedecer  as  suas  leis.  ® 


1  Cimon,  t.  11  p.  465. —  2  Pelopidas,  ibid.  p.  2. — 3  Liciirgo,  1. 1  p.  123. — 4  AntJioh 
Epig,  fnn,  n.  248.  t.  Ip.  164.  —  5  ibid,  n,  250.  —  6  ibid,  n,  249. 
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A  comparagao  dos  dois  typos  heroicos  de  Leonidas  e 
Tliemistocles  apresenta-nos  as  differencas,  que,  distin- 
guindo-os,  distinguem  as  diias  cidades  rivaes  da  Grecia: 
Leonidas  e  forte  e  severe  principalmente ;  Tliemistocles, 
antes  de  tudo,  oiisado  e  habil.  A  severidade  e  a  for^a  nao 
excluem,  porem,  nem  a  graca  nein  a  ironia ;  a  suprema 
virtiide  e  a  extrema  bondade,  e  traz  comsigo  um  encanto 
ineffavel;  a  ironia  complacente,  risonha  e  boa,  como  a  de 
Jesus,  e  um  dos  traces  da  phisionomia  de  todos  os  heroes 
santos.  Dizia  a  Leonidas  um  soldado :  Os  persas  estao  ao 
pe  de  nos! — Dize  que  estamos  ao  pe  d’elles.  —  Xerxes 
mandara-lhe  um  papel  onde  escrevera :  Entrega  as  armas. 
Leonidas  pbe  per  baixo :  Vem  buscal-as.  —  Um  dos  solda- 
dos,  assustado,  exclama :  As  tropas  (de  Xerxes)  sao  tan- 
tas  que  os  tiros  escondem  o  sol! — Melhor!  combateremos 
a  sombra.  ^ 

0  spartano  e  o  primeiro  que  na  historia  revela  o  typo 
superiormente  humane  que,  acima  das  idiosincrasias  de  raga 
e  das  influencias  naturalistas  de  qualquer  especie,  e  para 
todos  0  criterio  e  o  prototype ;  o  spartano  tern  em  si  o  ideal 
da  intrepidez  lieroica,  da  religiao  do  deA’er,  do  sentimento 
da  ordem  universal,  que,  transferido  das  regibes  luminosas 
da  consciencia,  elle  pretende  ingenua  e  santamente  reali- 
sar  no  terrene  positive  dos  factos.  0  spartano  e  na  histo¬ 
ria  0  primeiro  dos  que  melhor  e  mais  cornpletamente  ti- 
veram  em  si  o  Deus  da  forca ;  e  um  verdadeiro  percursor, 
e  baptista  do  mysterio  sacrosanto  da  encarna^ao  de  Deus 
na  immensa  alma  da  humanidade. 

Esta  phisionomia  superiormente  caracterisada  apparece 
aos  gregos  como  o  typo  ideal  do  pan-hellenismo ;  e  a  pala- 
vra  spartano  nao  quer  dizer  para  elles  o  filho  do  Pelopo- 
neso,  senao  aquelle  que,  oriundo  d’onde  quer  que  seja. 


d  Herodoto  VII,  ccxxvi,  p.  455. 
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reiine  em  si  os  dons  proprios  dos  heroes.  Xenophonte  ac- 
centua  n’este  trecho  as  feicoes  do  spartano: 


Nao  me  parece  que  tenhas  nma  alma  verdadeiramente  spar- 
tana,  nem  que  procures  o  louvor  merecido  e  sincero...  Um  spar¬ 
tano  nao  deve  occupar-se  com  as  cousas  futeis  que  a  mocidade 
leva  comsigo.  Todos  os  poetas  que  cantaram  a  virtude  foram  sem- 
pre  ou  mudos  ou  sobrios  de  palavras  para  as  bellezas  do  coj'po,  ao 
passo  que  legaram  em  sens  hymnos  4  posteridade  as  grandes  obras 
do  espirito  e  da  sabedoria...  0  verdadeiro  culto  e  o  estudo,  a  dis- 
ciplina  do  espirito,  sob  o  ponto  de  vista  da  prudencia  ;  nao  lia  ou- 
tro  meio  de  aproximar  o  homem  dos  deuses...  Assim  nao  poderas 
gabar-te  de  spartano,  senao  quando  te  nos  mostrares  submisso  as 
leis  de  Sparta.  ^ 


A  energia  do  genio  dorico,  apparecendo-nos  primitiva- 
mente  desenliada  emtracos  semi-barbaros,  depura-se,  como 
que  amadurece,  e  sem  se  desviar  do  principio  d’onde  ema- 
na,  adquire  com  o  tempo  a  elevacao  e  pureza  filbas  da 
cultura.  Na  transicao  indecisa  dos  periodos  fabulosos  para 
os  historicos,  porem,  as  creafbes  do  genio  dorico  appare- 
cem  gravadas  em  lendas,  em  leis,  em  costumes,  a  que  o 
proprio  facto  da  indeeisao,  da  como  que  penumbra,  onde  se 
desenham,  augmentam  a  expressao  psychologico-historica. 
A  republica  e  um  todo  systematico;  o  individuo  e  n’ella 
absorvido  pela  sociedade  em  nome  da  cobesao  moral,  re- 
ligiosamente  percebida.  Os  instinctos,  as  paixbes,  os  sen- 
timentos,  os  sexos,  o  pudor,  o  amor  do  pae,  do  irmao,  da 
mae,  do  filbo,  o  egoismo,  a  propriedade,  a  familia,  toda  a 
serie  de  elementos  e  forcas  naturaes  que  a  educacao  pos¬ 
terior  das  sociedades  moralisou  e  classificou,  foram  pelo 
spartano  esmagados,  torturados,  anniquilados.  Heroe  semi- 
barbaro,  fez  de  si  proprio  um  holocausto  a  divindade,  e 


1  Xenophonte  {tr.  Talbot,  Paris  1867)  t.  II  p.  517,  carta  a  Aglaitada,  em  Stobeo  II, 
p.  407  —  8. 
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ardendo  n’lim  entluisiasmo  santo,  pensou  fundar  a  Ordem 
natural  sobre  as  ruinas  da  natureza. 

A  repuldica  spartana  e  um  l)alaarte  e  urn  convento, 
uma  communidade  e  um  acampamento.  N’este  facto,  por 
tantos  accusado,  esta,  quanto  a  nos,  o  sen  valor  distincto 
na  historia  do  espirito  Immano,  e  a  sua  decisiva  supe- 
rioridade  sobre  a  republica  atheniense,  que  e  apenas  uma 
assemblea,  como  o  Olympo. 

Se,  com  certeza,  devemos  repellir  o  equivoco  d’onde 
sae  0  criminoso  atrophiamento  da  Natureza,  em  nome  d’um 
mysticismo,  ou  active  como  o  spartano,  ou  passive  como 
0  messianico;  se,  com  certeza,  uma  critica  racional  abs- 
tracta  nos  manda  repellir  ideas  e  instituicoes  como  as  dos 
doricos  ou  as  do  monachismo  militar  e  penitente  dos  tem¬ 
pos  modernos ;  nem  por  isso  o  nosso  juizo,  parando  ahi,  se- 
ria  certo.  As  ideas  e  as  instituicoes  tern  uma  verdade  ab‘ 
soluta,  mas  tern  ao  mesmo  tempo  uma  verdade  e  uma 
realidade  relativas  dentro  da  sua  existencia  systematica.  E 
na  historia  a  verdade  relativa  e  o  decisive  criterio,  por- 
que  a  realidade  das  suas  cousas  esta  no  systema  neces- 
sario  da  sua  existencia. 

As  creacoes  barbaras  do  idealismo  dorico  sao  o  pri- 
meiro  passo  no  systema  da  historia,  dentro  da  qual  o  Es¬ 
pirito,  comecando  por  se  oppor  a  Natureza,  gradualmente 
se  encaminha  para  o  estado  de  comprehensao  e  harmonia. 

0  caracter  jonio,  menos  accentuado  e  decisive,  oscil- 
lava  nos  primeiros  tempos  entre  as  influencias  orientaes, 
cujo  contacto  diario  e  persistente  a  geographia  Ihe  im- 
punba,  e  a  forte  educagao  moral  que  o  dorismo  Ihe  pro- 
mettia.  Decidio-se  afmal  por  esta,  e  a  dorisagao  da  Hel- 
lade  e  o  facto  providencial,  sem  que  a  civilisagao  da  Eu- 
ropa  nao  teria  existido. 

E  nos  jogos  olympicos,  por  via  da  arte  e  da  poesia  re- 
ligiosas,  efficazes  medianeiras,  que  o  atheniense  aprendq 
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a  trocar  as  turvas  ideas  orientaes  pela  religiao  lumiiiosa 
da  Arcadia.  Despe  a  longa  opa  e,  nu,  sobre  a  neve,  entoa 
0  hymno  de  Pallas,  venera  em  Apollo  o  svmbolo  da  Idea. 
Yolta,  abracado  a  forte  columna  dorica,  Hercules  da  ar- 
cbitectura,  para  levantar  sobre  ella  o  Parthenon,  templo 
do  pan-hellenismo.  Assimilando  o  dorismo,  o  genio  athe- 
niense  anima-o,  remodela-o;  completa,  acaba,  coroa  de  en- 
canto,  de  explendor,  e  de  elegancia,  como  que  humanisa, 
as  rudes  concepcbes  doricas.  Do  dithyrambo  faz  a  trage- 
dia,  da  farca  a  comedia,  dos  athletas  vulgares  de  Poly- 
cleto  e  de  Egino  tira  as  estatuas  de  Phidias.  A  alma,  a 
tensao,  o  toms,  eis  a  parte  do  genio  dorico  nas  creacbes 
amphictyonicas.  Animado  o  ser,  vivificada  a  argila,  o  at- 
ticismo  reconcilia  a  idea  com  os  sentidos,  harmonisa-a 
com  a  realidade,  torna-a  plastica. 

Tal  e  a  bistoria  do  pan-hellenismo.  E  se  nos  tracos 
desenliados  appareceu  o  caracter  natural  dos  dois  povos 
gregos,  as  creacbes  religiosas  de  ambos  confirmarao  por 
outro  modo  a  nossa  doutrina,  acabando  por  nol-os  dar  a 
conhecer  completamente. 


II 

A  theologia  immanente  na  mythologia 

As  fabulas  nao  contem  em  si  mysterio  algum,  nem  sao 
factos  historicos  disfar^ados,  como  o  querem  os  evheme- 
ristas,  nem  allegorias,  metaphoras  ou  symbolos,  doencas 
de  linguagem,  como  o  entende  Max  Muller.  ^  Ao  creal-as, 
0  bomem  nao  involveo  conscientemente  n’ellas  nem  ideas 
abstractas  de  mais  para  poderem  ser  comprehendidas 


1  V.  pass.  Introd.  to  the  science  of  religion. 
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de  outro  modo,  nem  demasiado  atrevidas  para  que  de- 
vessem  apparecer  encobertas.  Nem  sao  expressoes  de 
lima  sabedoria  antiga,  nem  fructos  do  dilettantismo  popu¬ 
lar.  1  0  mytho  nao  e  o  symptoma  de  uma  doenca,  menos 
ainda  uma  ficQao  euganadora.  Ha  n’elle  inteira  a  expres- 
sao  da  realidade ;  nao  de  uma  realidade  litteral  e  arbitra- 
ria,  mas  sim  verdadeira  e  especial,  absoluta  dentro  da 
espliera  propria  do  todo  systematico.  Buscar  a  realidade 
do  mytho  fora  da  esphera  propria  e  iudependentemente  da 
sua  existencia  systematica,  e  falsear  o  processo  critico;  e 
quando  d’ahi  se  conclue  para  a  irrealidade,  apenas  se  pro- 
va  a  falta  de  systema.  ^  For  isso  um  escriptor  dizia  com 
verdade  e  espirito  acerca  da  moral idade  dos  mythos  gre- 
gos:  tanto  offeudiam  os  ouvidos  de  entao  os  mil  hyme- 
neos  de  Zeus,  ou  o  papel  de  Aphrodite,  quanto  hoje  se 
considera  devasso  o  oxigenio  porque  se  une  a  todos  os 
corpos,  ou  impudica  a  attraccao  universal.  *  A  natureza 
inteira  rellectia  nas  consciencias  divindades  inominadas,  e 
diante  da  faculdade  creadora  da  mythologia,  parece  tratar- 
mos  nao  de  liomens,  como  nos,  mas  de  espiritos  elemen- 
tares  dotados  de  uma  perspicacia  maravilliosa,  tal  e  o 
modo  como  descobrem  a  natureza  intima  das  cousas,  tal 
e  a  intuigao  com  que  tudo  sentem,  veem  e  comprehen- 
dem. 

Parece  ja  decisivamente  julgada  a  questao  das  origens 
da  mythologia  grega.  Contra  Creuser  e  a  eschola  symbo- 
lica  que  a  consideravam  um  legado  de  primitivas  co- 
lonias  orientaes  e  de  instituicoes  religiosas  e  sacerdotaes 
perdidas,  Ott.  Muller,  Preller  e  Gurtius  atacaram  a  theo- 
ria  da  origem  esoterica,  dando  como  autochtonos  os  my- 


1  V.  Breal,  Herciile  et  Cacus,  p.  305. —  ^  V.  Hegel.  Phil,  de  la  relig,  (tr.  Vera)  p. 
XXXII.  —  3  Menard,  De  la  morale  avantles philos.  p.  129  (ed.  1863).  —  ^  V.  o  notavel 
summario  das  conclusoes  da  moderna  mythologia  comparada  em  Goldziher,  Mythol, 
among  the  hehrews  (tr.  Martineau,  London  1877^  cap.  I — IV. 
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thos  hellenicos.  Kuhn  e  Max  Muller,  sem  impugnarem  o 
methodo,  nem  na  maxima  parte  as  descobertas  historicas 
de  Ott.  Muller,  fdiaram  a  mythologia  grega  na  familia 
aryana.  ^  Mahaffey,  — para  quern  os  periodos  cantados 
nos  poemas  de  Homero  sao  uma  epocha  de  dissolucao 
d’um  antigo  imperio  precedente, — sem  impugnar  comtudo  o 
caracter  aryano  da  mythologia  grega,  entende  que  a  im- 
moralidade  dos  mythos  provem  de  addicoes  posteriores  a 
edade  das  antigas  crencas  sobre  os  deuses,  inventadas 
pelos  rhapsodas  para  agradar  ao  paladar  de  uma  socieda- 
de  luxuosa  e  corrompida  na  sua  decadencia.  ^ 

Embora  fdiados  no  systema  mvthologico  dos  arvos,  as 
creacoes  dos  gregos  desde  logo  se  accentuam  com  um  ca¬ 
racter  sen  proprio  que  as  distingue,  e  n’este  sentido,  fo- 
ram  Hesiodo  e  Homero  quern  fez  a  theogonia.  ^  Usse 
caracter,  detinido  assim  por  Hegel: — o  homem,  espirito 
consciente  da  propria  liberdade, — mostra  um  decisivo 
progresso  sobre  o  pantheismo  absorvente  dos  mythos 
aryanos,  e  o  acordar  da  consciencia,  abrindo  a  era  da  psy- 
chologia  como  esphera  superior,  mas  nao  opposta,  ao  sys¬ 
tema  das  forgas  da  Natureza.  ^ 

A  intervengao  da  moral  como  interprete  da  Natureza, 
eis  ahi  o  traco  proprio  da  mythologia  grega ;  e  essa  nova  for- 
ca,  como  superior  e  absoluta,  tern  de  subordinar  a  si  to- 
das  as  outras,  sempre  que  se  levantem  conflictos  entre  os 


1  V.  Hillebrand,  Et.  sur  Ott.  Muller,  na  tr.  da  Hist,  de  la  litt.  gr.,  t.  i,  p.  OLIV 
a  IX.  — 2  Social  life  in  Greece  (2.^edJ  p.  347.  — 3  Herodoto,  II,  nm  p.  106.  —  ^  M.  Ni¬ 
colas,  Du  gen.  mor.  de  la  Grece  anc.  cap.  II,  nos  Ess.  depTi.  et  hist.  rel.  (Paris,  1863)  p. 
91  e  segg .  O  ensaio  de  Steinthal  (trad,  em  app.  a  obra  cit.  de  Goldziher,  pp.  371 — 5) 
sobre  a  mytho  de  Prometheu  accentua  decisivamente  esta  revolu^ao,  Prometheu  e  a 
forma  grega  de  Pramantha,  um  dos  aspectos  sob  que  o  fogo,  Agni,  apparece  na  my¬ 
thologia  vedica;  o  gerador,  o  que  produz  a  fric^ao,  descobre,  e  apprehende  o  fogo,  e 
Pramantha.  Os  gregos,  cspiritualisando  o  apprehender  sanskrito,  deram-llie  o  valor 
de  ensinar,  ou  pensar,  e  assim  Prometheu  apparece  em  Eschylo  como  o  Educador.  A  no- 
9ao  phisica,  primitiva  no  mytho,  perde-se  entre  os  gregos,  e  o  caracter  naturalista  cede 
o  passo  a  signilica^ao  moral. 
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seus  dictames  e  as  crencas  tradicionaes  do  naturalismo 
primitivo,  e  ate  que  uns  e  outros  obtenham  o  lugar  proprio 
dentro  do  systema  e  da  Ordem.  As  primitivas  creacoes  my- 
thicas  de  lo,  de  Medea,  de  Helena,  nascem  do  conflicto  e 
reproduzem-no ;  Zeus  e  Athena,  que  sao  a  luz,  o  dia,  o  ex- 
plendor  das  cousas  vivas,  reagem  contra  as  influencias  do 
escuro  naturalismo  oriental,  reagem  contra  essa  turva  idea 
da  natureza,  Baal-Astarte,  o  macho  e  a  femea,  par  de 
deuses-bestas,  actividade  productora,  faculdade  partu- 
riente  da  animalidade. 

Desde  que  a  idea  da  Moral  entra  no  corpo  da  my- 
thologia,  por  indeciso  e  vago  que  a  principio  appareca  esse 
mode  psychologico  de  comprehender  o  Universe,  entra  com 
ella  0  monotheismo;  e  como  o  caracter  seu  da  mvtlio- 
logia  grega  e  o  ser  psychologica,  o  monotheismo  ap- 
parece  na  Grecia  com  as  primeiras  -creacoes  religiosas  e 
cresce,  disenvolve-se  e  affirma-se  ate  chegar  a  mais  pura  e 
lucida  comprehensao  de  Deus.  0  polytheismo  grego,  como 
0  proven  Strauss,  *  nao  e  apenas  um  momento  evoluti¬ 
ve  da  historia  religiosa,  nem  uma  preparacao  para  o 
christianismo,  mas  sim  (dentro  da  evolucao  especial  dos 
symbolos  historicosj  a  forma  adequada  do  sentimento  re¬ 
ligiose. 

A  historia  das  religioes  dos  povos  indo-europeos,  mos- 
trando  a  concqmitancia  constante  dos  deuses  e  de  Deus, 
refuta  o  valor  da  distinccao  entre  poly  e  monotheismo. 
Os  santos  do  christianismo,  patronos,  advogados,  que  po- 
rem  recebem  de  Deus  a  forca,  a  authoridade  e  a  virtude, 
sao  a  exacta  repeticao  dos  olympicos  perante  Zeus.  To- 
das  as  religioes  da  familia  arvana  sao  essencialmente  mo- 
notheistas,  porque  todas  divinisam  o  Universe,  ou  como 
Espirito,  ou  como  Natureza;  e  todas  sao  tambem  polytheis- 


1  The  old  faith  and  the  neio  (tr.  Blind,  3,^  ed.)  pass. 
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tas,  porque  todas  idealisam  os  atributos  natiiraes  ou  psy- 
chologicos  da  idea  de  Ueus,  ^  estabelecendo  por  \da  d’el- 
les  a  relacao  entre  o  absolute  e  o  phenomenal,  mas  es- 
tabelecendo-a  dentro  do  systema  das  leis  da  logica  uni¬ 
versal.  Nao  e  pois  na  transigao  de  um  culto  para  outro 
culto,  nem  na  substituicao  de  um  Deus  por  outro  Deus, 
que  esta  o  grande  momento  da  historia  da  moral  religio- 
sa ;  mas  sim  na  alteraQao  do  modo  de  conceber  o  Universe, 
e  na  bora  em  que  elle  se  illumina  e  apparece  aos  liomens 
como  um  ser  vivo,  e  Deus  como  um  pure  Espirito.  A  di- 
versidade  entre  os  aryos  e  os  semitas,  diz  Hartmann,  ^ 
nao  esta  na  opposicao  entre  poly  e  monotheismo,  mas  sim 
no  modo  seguido  por  uns  e  outros  para  sair  do  poly- 
theismo  que  Ihes  foi  commum :  aqui  o  monismo  pantheis- 
ta,  alem  o  monotheismo  pessoal  abstracto. 

Este  ponto  de  vista  differe  absolutamente  da  opiniao 
de  muitos  para  quern  a  religiao  grega  consiste  n’uma  reu- 
niao  de  individualidades  divinas  submettidas  ao  Destine 
(Moira),  porque  Ihes  falta  a  unidade  interior,  a  unidade  ab- 
soluta ;  e  na  satisfacao  d’uma  livre  natureza  cultivada  pela 
razao,  produzindo  assim  uma  belleza,  um  equilibrio  e  um 
encanto,  mas  ao  mesmo  tempo  superficialidade  e  estreitos 
limites.  Aquella  formosa  humanidade  era  apenas  a  tlores- 
cencia  da  vida  natural,  nao  era  ainda  a  vida  do  espirito  liber- 
tada  da  dependencia  da  natureza  e  conscia  de  si  propria.  ^ 

Nao  ha  duvida  de  que  assim  e  na  mytliologia  homerica, 
ou  antes  de  que  os  elementos  unitarios  e  espiritualistas,  ge- 
nuinamerite  gregos,  e  propostos  pelo  dorismo,  se  nao  dei- 
xam  assaz  ver  nos  poemas  heroicos.  Os  repetidos  documen- 
tos  da’influencia  dorica  na  formagao  do  pan-hellenismo,  a  pre- 


d  V.  Max  Muller,  Essai  sur  I’hist.  des  rel.  {tr.fr.  Paris  1872j  pp.  479 — 80.  —  2 
La  rel.  de  Vavenir  (tr.fr.)  p.  150.  —  3  V.  Otto  Pfleiderer,  eliist.  da  religiao  ^ 
t.  2,  p.  2,  secc;.  2.^  (Devo  a  traduc9ao  d’ esta  parte  do  texto  original  allemao  ao  snr. 
A.  de  Quental.)  • 
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ponderancia  de  Sparta,  das  suas  ideas,  dos  seus  cultos,  a 
legislacao  de  Lycurgo  cujo  reflexo  epatente  na  de  Solon,  sao 
porem,  a  falta  de  oiitros  monumentos,  provas  bastantes 
para  qiie  se  nao  considere  a  mythologia  homerica,  como  a 
expressao  total  do  pensamento  grego,  nem  o  dorismo  como 
uma  excepcao  local.  i  A  harmonia  espiritual,  a  superior 
comprehensao  de  Deus,  e  a  pureza  da  moral  grega  no  V 
seculo,  qual  a  estudaremos  nos  poetas  e  nos  philosophos, 
vem  directamente  do  dorismo  e  do  pythagorismo,  termos 
equivalentes  historicamente,  na  opiniao  de  Ott.-  Muller. 

Apesar  da  intuicao  espiritualista  que  os  mythos  pri- 
mitivos  (os  de  Zeus  e  de  Athena  entre  outros)  revelam,  nao 
ha  duvida  em  que  os  deuses  homericos  se  movem  na  espliera 
d’um  naturalismo  fmito,  ou  antes  que  a  comprehensao  da 
idealidade  de  Deus  era  ainda  apenas  sentimental  na  edade 
heroica  dos  povos,  cujos  costumes  e  moral  nos  reve- 
1am  os  poemas  homericos.  Finitos  no  tempo,  porque 
comecaram,  e  a  sua  divindade  so  prove io  da  victoria  so- 
hre  os  tytaens ;  sao  tambem  finitos  na  authoridade,  porque 
acima  d’elles  esta  a  authoridade  soberana  do  Destino :  ate 
aos  deuses  e  impossivel  escapar  as  decisoes  do  Destino.  ^ 
Ja  na  edade  epica,  porem,  comeca  a  accentuar-se  a  uniti- 
cacao  da  authoridade  divina  na  pessoa  de  Zeus,  que  e  o 
patriarcha  do  Olympo ;  mas  a  sua  authoridade  limita-se  ao 
governo  da  tribu  dos  deuses;  ^  e  esta,  como  a  d’estes,  su- 
jeita  aos  designios  da  Moira.  As  ordens  do  Destino  sao  im- 
perscrutaveis  aos  proprios  deuses,  e  a  miudo  Ihes  contra- 
riam  os  atfectos,  os  desejos,  as  vontades,  como  nos  episo- 
dios  de  Sarpedon,  cuja  morte  Zeus  chora,  de  Patroclo,  de 
Heitor  e  de  Achilles.  0  proprio  systema  da  epopea  home¬ 
rica,  na  qual  os  heroes  combatem  escudados  por  deuses 
que  entre  si  trazem  accesa  a  guerra,  prova  a  soberania  do 


■1  Pfleiderer,  1.  c.  —  2  Herodoto,  I,  xci,  p.  37.  —  3  llUada  (tr.  Giguet)  XV,  p.  197 . 
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Destino  que  da  a  victoria  ou  a  derrota  aos  heroes,  e  por- 
tanto  aos  deuses,  satisfazendo  assim  as  vontades  de  uns, 
contrariando  as  de  outros. 

Hegel  define  o  Destino  como  a  necessidade  sem  phisio- 
nomia,  informe  e  van,  que  desdenha  o  revelar-se  e  perso- 
nalisar-se,  e  impera  terrivel  sobre  tudo  e  todos  como  for^a 
inintelligente,  cega,  sem  idea  propria ;  inconcebivel,  porque 
so  0  concreto  pode  ser  concebido,  e  o  Destino  e  em  si  abs- 
tracto,  nem  se  desenvolve  ate  mostrar  uma  concep^ao  de 
fmalidade  e  representar  determinaQoes  fixas.  *  0  Destino 
e  a  expressao  cega  da  necessidade  das  formas  naturaes,  de 
que  0  homem  se  sente  tarn  absolutamente  dependente, 
quanto  se  sente  livre  em  face  dos  deuses  homericos,  fmi- 
tos.  E  nao  ha  duvida  de  que  nem  a  liberdade  do  homem 
perante  os  deuses  flnitos  e  uma  verdadeira  liberdade,  por¬ 
que  exclue  a  dependencia  piedosa ;  nem  a  submissao  ao  Des¬ 
tino  a  suppre  porque  nega  a  liberdade,  sem  assegurar  a 
fe  na  bondade  dos  designios  mysteriosos  e  inevitaveis,  nem 
a  consolagao  que  ha  em  acreditar  que  o  fim  final  absolute 
tambem  se  pode  obter  com  a  desgrac^a. 

Observando  como  o  Destino,  tenebroso  e  esteril,  obs- 
cureceu  de  sombras  todo  o  Oriente,  iremos  filial-o  no  sys- 
tema  de  tradigbes  que,  ou  berdadas  de  populaijoes  preexis- 
tentes  no  solo  grego,  ou  recebidas  do  contacto  com  a  Asia- 
menor,  apparecem  alliadas  as  puras  crea^oes  hellenicas? 
Ou,  seguindo  outra  opiniao,  adrnittiremos  que  o  seu  ap- 
parecimento  provem  da  tendencia  que  se  funda  na  neces¬ 
sidade  de  procurar  um  ponto  de  apoio  n’uma  unidade  abso- 
luta,  para  excluir  qualquer  contradicQao  no  organism©  in- 
consistente  do  Olympo? 

0  facto  de  que  o  monotheismo  grego  se  formou  pos- 
teriormente  por  via  da  unificagao  dos  attributes  divines 


i  Ph.  de  la  relig.  p.  98. 
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ein  Zeus,  obliterando-se  o  poder  do  Destino,  confirma  a 
primeira  hypothese ;  porque,  se  o  Destino  fosse  uma  idea 
tam  essencialmerite  ingenita  no  caracter  grego,  como  o  e 
no  oriental,  em  vez  de  se  obliterar,  ter-se-ia  aflirmado  pro- 
gressivamente.  For  outro  lado  a  circumstancia  de  que  o 
Destino  so  se  oblitera  quando  Zeus  e  ja  Deus-uno,  mostra  a 
necessidade  de  monotheismo  no  genio  grego,  porque  de  ou- 
tra  forma  a  tradicao  esoterica  disappareceria,  sem  que  logo 
Ihe  succedesse  uma  outra  concepcao  do  Absoluto,  como  e  a 
de  Zeus  em  Eschylo  on  em  Xenophanes. 

For  isso  a  historia  do  Destino  e  a  nosso  ver  a  prova 
incontestavel  de  que  o  genio  grego  teve,  desde  o  seu  ap- 
parecimento  no  mundo,  a  percepcao  moral  do  Absoluto  ;'e 
de  cpie  a  sua  religiao  e  muito  mais  do  que  a  satisfacao  d’uma 
livre  natureza  cultivada  pela  rasao,  e  uma  reuniao  de  indi- 
vidualidades  divinas  submettidas  ao  Destino. 

Que  0  mytho  da  Moira  provenha  da  tradicao  oriental 
parece  certo ;  mas  que  os  gregos  vasaram  n’esse  molde  eso- 
terico,  embora  antipathico  ao  seu  genio,  a  percepcao  inde- 
terminada  que  a  principio  tinham  do  Absoluto,  tambem  o  e; 
e  os  mythos  de  Heracles,  de  Frometheu,  entre  outros,  op- 
poem,  desde  as  edades  legendarias,  as  forcas  vivas  e  natu- 
raes,  nao  ao  Destino  em  si  como  symbolo  da  Ordem,  mas 
a  tudo  0  que  esse  symbolo  suppoe  e  contem  para  a  imagi- 
nacao  oriental. 

o 

0  Destino,  para  os  gregos,  vem  a  perder  o  caracter  de  fa- 
talidade;  moralisa-se,  santifica-se,  torna-se  Frovidencia,  e 
consubstancia-se  em  Deus  que,  sendo  o  supremo  Bern,  e  a 
alma  do  mundo,  cuja  existencia,  cujas  leis,  cuja  liarmonia 
essencial,  tern  n’Elle  o  seu  principio,  o  seu  fim,  e  a  sua  ex- 
clusiva  representacao.  A  unidade  ideal  do  fmito  e  do  infi- 
nito,  repellindo  o  dualismo  e  o  milagre,  e  emergindo  do 
naturalismo,  revelam  no  pensamento  religioso  do  IV  seculo 
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um  grao  de  elevacao  superior.  <  E  ja  n’esta  epocha  para  o 
povo  as  relafoes  com  os  deuses,  acolytos  de  Zeus,  eram 
proximamente  as  mesmas  que  foram  nos  tempos  modernos 
as  dos  celtas,  racionalistas  como  os  gregos,  para  com  os 
saiitos,  iierdeiros  dos  olympicos,  no  ceo  christao. 

Esta  passagem  do  naturalismo  homerico  para  o  idealis- 
mo  do  IV  seculo  pareceria  talvez,  ainda  apesar  das  consi- 
deracoes  feitas,  sair  fora  da  norma,  se  nao  devessemos 
attender  a  acQao  positiva  do  dorismo,  cujas  ideas  tern  ate 
essa  epocha  um  dominio  preponderante,  e  cuja  authoridade 
social  e  politica  esta  a  frente  da  amphictyonia. 

0  Deus  dorico  tern  n’um  periodo  ainda  heroico,  um 
caracter  uno  e  providencial,  que  o  distingue  completamente 
do  Zeus  de  Homero,  escravo  do  Destino.  Dispoe  da  nuvem 
e  do  raio,  rega  a  terra,  e  o  maior  entre  todos  os  que  ha- 
bitam  o  ether,  pae  dos  deuses  e  dos  homens.  Nao  despio 
de  todo  ainda  os  attributos  naturalistas,  mas  o  que  ja  em 
Pythagoras  o  caracterisa  superiormente  e  a  sua  natureza 
psycliologica :  e  o  Bern  absoluto,  e  quern  tudo  governa;  em- 
punha  a  balanca ;  desposou  Themis,  que  e,  alem  da  Ordem 
phisica,  a  metaphisica.  Nem  e  o  Deus  do  pantheismo,  ob- 
serva  Bunzen  nem  o  dos  judaizantes ;  e  Deus,  actuando 
com  Espirito,  que  nem  esta  fora  do  mundo,  nem  e  absorvido 
por  elle. 

0  problema  da  mediacao  entre  Deus  e  o  mundo,  cuja 
solucao  por  via  de  um  Messias,  e  um  dos  caracteres  do 
transcendentalismo,  e  segundo  Hegel,  a  concepcao  intuitiva 
indispensavel  a  comprehensao  concreta  da  relacao  entre  o 
tinito  e  o  infmito,  ®  encontra  na  mythologia  appolinea  a 
mesma  resolucao  que  seculos  depois  teve  com  o  christia- 
nismo ;  e  abre,  da  mesma  forma  que  este  abriu  nos  tempos 


'I  V.  o  cap,  seg.  —  2  Dim  clans  Vhistoire  {ir.  Dietz)  p.  337.  —  3  Ph,  delard.  p. 
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raodernos,  a  edade  subjectiva  do  espirito  religioso  dos  an- 
tigos.  Zeus  toma  corpo  em  Apellon,  e  a  impossibilidade  de 
Deus  ficar  como  uma  simples  forma  da  intelligencia,  ^  a 
necessidade  da  encarnacao,  obtem  uma  realidade  formal  e 
uma  satisfa^ao  completa. 

Vingar  e  proteger,  derramar  a  luz  e  manter  a  ordem 
no  mundo,  e  a  missao  de  Apellon.  0  medianeiro  de  Zeus 
combate  os  males,  e.x’pia  os  crimes,  e  annuncia  as  sentencas 
do  Destino.  Esmagando  Python,  filho  da  terra,  mancha-se 
de  sangue ;  a  nodoa  reclama  expiacao  para  que  possa  voltar 
puro  a  Delphos;  cumpi’ida  a  paixao,  sobe  ao  oraculo  para 
annunciar  os  designios  infalliveis  de  Zeus  e  as  leis  da  or¬ 
dem  moral. 

A  brilhante  limpidez  do  culto  appolineo  nao  apparece 
manchada,  como  succede  em  grande  parte  dos  cultos  jonios, 
nem  com  o  mysticismo  dos  mysterios,  ou  com  a  tristeza 
extatica  e  as  cerimonias  lugubres  que  a  influencia  oriental 
transmittia  a  religiao  attica;  nem  com  tradicoes  vivas 
dos  primitivos  symbolos  naturalistas.  Nao  se  confunda  o 
culto  de  Apellon  com  o  do  Sol.  Certas  analogias  de  attribu¬ 
tes  exteriores  foram  causa  d’este  equivoco  eminentemente 
grave  para  a  historia  da  consciencia  grega. 

A  confusao  entre  o  culto  de  Apellon  e  o  do  Sol  comegou 
em  periodos  ja  claramente  historicos,  por  um  como  que 
atavismo  religioso.  No  pythagorismo,  Apollo  e  o  me¬ 
dianeiro  de  um  Deus-Espirito;  mais  tarde  em  Corintho, 
em  Rhodes,  em  Athenas,  quando  a  invasao  do  orientalis- 
mo,  depois  das  guerras  medicas  e  da  conversao  da  Grecia 
n’um  imperio  colonial  e  maritimo  sob  a  liegemonia  athe-- 
niense,  reagiu  contra  a  pura  religiao  grega,  o  culto  do  Sol 
apparece  ainda  distincto  do  de  Apollo;  e  antes  da  era 
de  Solon  nao  se  liga  a  este  ultimo  nem  um  so  dos  cara- 


i  Hegel,  —  2  V.  Bunsen,  i.  c.j  Hillebrand,  I,  c.  p.  ecu. 
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cteres  proprios  das  religioes  phisicas,  como  sao  os  cultos 
de  Hermes  ou  de  Hephestos,  nem  a  demencia  orgiaca  do 
de  Bacchos,  nem  a  melancolia  mystica  do  de  Demeter. 

Assas  flea  dito  para  que  se  forme  urna  succinta  idea  da 
religiao  grega  anterior  ao  IV  seculo.  Observamos  que  o  seu 
grande  tra^o  caracteristico  e  a  espiritualisa^ao  de  Deus,  e 
a  deducQao  de  uma  religiao  psychologica  de  dentro  dos  ele- 
■  mentos  vivos  do  naturalismo  aryano.  Nao  e  pois  um  pan- 
theismo  naturalista,  o  hellenismo ;  e  como  religiao  psycho¬ 
logica  traz  comsigo  desde  logo  a  afllrma^ao  da  liberdade 
humana.  Opportunamente  estudaremos  com  o  vagar  neces- 
sario  a  maneira  porque  o  pensamento  grego  propoe  e  re¬ 
solve  este  problema ;  por  agora  basta  registrar,  concluindo, 
as  verdadeiras  affirmagbes  inoraes  praticas  dos  mythos,  que 
todas  vem  re.sumir-se  no  de  Heracles,  cujos  trabalhos  o  di- 
vinisam.  0  esforco,  a  lucta,  a  accao,  o  soffrimento,  as 
dores,  o  combate,  a  ousadia,  a  afiirmacao  heroica  da  per- 
sonalidade  e  da  liberdade,  a  vida  na  sua  mais  completa 
efflorescencia,  eis  ahi  a  expressao  unanime  da  mythologia, 
e  a  base  religiosa  do  heroismo  pratico  das  populaQoes  hel- 
lenicas. 

A  mythologia  epica  prega  a  liberdade  e  a  ac^ao;  a  psy- 
chologia  transcendente  prega  a  Ordem  dentro  da  Natureza. 
Heracles  e  o  modelo  dos  heroes,  Apollo  o  fundador  da  vida 
civil,  0  creador  da  vida  historica  dos  gregos. 


Ill 

Os  caracteres  moraes-sociaes 

A  intimidade  e  uma  harmonia  completa  entre  o  homem 
e  a  natureza,  harmonia  sentida  mais  bem  do  que  pensada; 
um  amor  profundo  pela  terra,  sem  ao  mesmo  tempo  an- 
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(lar  ligado  ao  quer  qiie  e  de  mysterioso  e  fatidico,  virgi- 
liano;  imi  encanto  suave,  um  correr  doce  da  vida  como  ar- 
royo  de  aguas  transparentes ;  uma  mocidade  perenne  como 
a  da  gleba  sempre  friictifera;  taes  sao  os  tragos  que  cara- 
cterisam  a  vida  rural  do  grego,  que  so  o  foi  na  significagao 
ideal  do  sen  genio,  emquanto  nao  trocou  o  arado  pelo 
renio.  ^ 

Esta  peqnena  granja  e  de  Cliton;  perteDcem-llie  03  cui’tos 
regos  da  seara,  a  vinlia  que  esta  ao  pe,  e  a  matta  d’onde  apenas 
tira  algiius  feixes  de  lenlia.  E  com  este  pouco  viven  Cliton  oitenta 
annos ! ^ 

0  animal  e  o  companheiro  do  trabalho  domestico ;  a  ale- 
gria  do  cao,  a  meiguice  do  largo  olhar  do  boi,  encbem  de 
satisfaeao  a  existencia  do  lavrador ;  os  delirios  do  dualismo 

*>  y 

nao  tinbam  condemnado  ainda  a  natureza :  o  animal  que 
nos  acompanhou,  que  aprendeu  comnosco,  fiel  e  submisso, 
nao  era  um  ser  impuro,  semalma;o  grego  amava-o: 

Alcon  agradecido  aos  services  d’um  boi  de  lavoiira,  caii- 
cado  de  edade  e  fadigas,  uao  o  levou  ao  cepo  fatal ;  deii-llie  mna 
abunda’ice  pastagem,  onde,  mngindo,  o  animal  acensa  a  alegria 
de  se  acliar  solto  da  cliarrua.  ^ 

Este  e  0  primeiro  memento  da  vida  grega;  ligado  a 
terra,  o  lavrador  ve  correrem-lhe  os  annos,  e  a  successao 
das  estacoes,  o  germinar  da  semente,  depois  o  amadure- 
cer  da  espiga  que  em  si  contem  o  germen  de  futuras  sea- 
ras,  0  mysterio  de  Demeter,  acorda-lbe  a  idea  da  repro- 
duccao,  e  ve  na  familia,  nos  fdhos,  repetir-se  a  transfor- 
macao  dos  vegetaes,  e  o  meio  de  obter  tambem  para  si  a 
immortalidade  do  ser  nas  suas  realisarbes  successivas. 


■1  Plutarcho,  Themistocles,  t,  I,  p,  263, — 2  Anthol,  Ep,  vot.  226,  t.  Ip.  105.— • 
3  Ibid,  n,  228,  t.  I  p.  105, 
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Foi'ina-se  a  familia.  0  marido,  mais  edoso,  traz  com- 
sigo  a  esposa  que  tem  quinze  annos  apenas:  *  e  virgem, 
tambem,  nos  pensamentos  e  nas  ideas;  a  sua  educagao 
tem  de  ser  o  primeiro  trabalho  do  bomem.  *  0  ensino 
nao  comega,  porem,  senao  depois  de  que  familiarisada 
com  elle,  a  neophita  possa  ja  fallar  livremente.  ^  Este  fino 
tra^o  retrata  a  delicadesa  notavel  do  genio  grego.  Edu- 
car  nossos  fdhos,  diz-lhe  o  esposo,  e  o  fim  do  casamento ; 
ser-nos-bao  na  velliice  a  felicidade  de  nos  ambos.  Desde 
lioje  pertencemo-nos  um  ao  outro,  e  tanto  a  ti  como  a 
mim,  a  casa,  o  campo,  os  celleiros  e  alfaias,  os  gados  e 
instrumentos  da  lavoura  e  industrias  domesticas.  —  A  es¬ 
posa,  commovida,  pergunta:  Mas  em  que  posso  eu  aju- 
dar-te,  de  que  sou  capaz?  —  A  natureza  da  mulher,  res- 
ponde  (Ischomacho  e  o  esposo  no  dialogo  de  Xenopbonte), 
attribue-lbe  os  cuidados  e  occupaQoes  domesticas;  dando- 
Ihe  uma  compleigao  mais  fraca,  a  divindade  parece  ter 
querido  limitar  a  esphera  da  sua  acQao;  mas,  destinada  a 
amamentar  os  fdhos,  a  divindade  deu-lhe  mais  do  que  aos 
homens  a  necessidade  de  amar  esses  pequenos  seres.  0  ex¬ 
clusive  encargo  das  occupa^oes  domesticas  e  a  causa  da 
timidez  da  mulber ;  o  bomem,  como  defensor  do  lar,  e  so- 
bre  tudo  intrcpido.  E  como  a  natureza  de  nenlmm  dos 
dois  e  completa  nem  perfeita,  necessitam  um  do  outro,  e 
a  sua  uniao  e  tanto  mais  util,  quanto  o  que  a  um  falta  e 
0  que  0  outro  pode  supprir-lhe.  ^ 

Nao  basta,  comtudo,  a  allianca  a  sancfao  natural ;  care- 
ce-se  da  sanccao  juridica,  porque  a  idea  do  direito  e  supe¬ 
rior  a  natureza ;  e  a  lei  ratifica  (interprete  que  e)  a  in- 
tencao  divina,  unindo  o  bomem  a  mulher.  ® 

Baseada,  porem,  a  familia  na  razao  natural,  sancciona- 


1  Xenophonte,  Econom,  Vll  p.  156.—  2  Jhid.  p.  15'?.  — 3  Ibid,  p.  157.  — 4  Ihid, 
p,  158, —  5  Jhid.  p.  159, 
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da  pela  intengao  divina,  consagrada  na  lei,  terminou  o  poe- 
ma  ?  Nao :  falta  ainda  a  confirmacao  do  amor : 

Mas  o  mellior  encanto  e  o  mais  doce  sera  qiiando  tu,  mais 
perfeita  do  que  eu,  me  tiveres  tornado  ten  servo ;  quando,  em  vez 
de  temeres  que  a  edade  te  fa^a  perder  o  merito,  tiveres  a  certeza 
de  que  envelhecendo  te  tornas  melhor  companlieira  ainda,  para 
tens  fillios  mais  experiente  educadora,  para  tua  casa  matrona  mais 
nobre.  A  belleza  e  a  bondade  nao  dependem  dos  annos :  sao  as 
virtudes  que  as  fazem  brotar  na  vida.  ^ 


0  amor  casto,  a  pureza  moral  d’este  typo,  bem  mais 
santo  do  que  o  da  negra  e  formosa  sulamite,  fdha  da  Syria 
orgiaca,  assenta  com  tanta  harmonia  sobre  o  fundo  traiispa- 
rente  e  humido  da  paisagem  grega,  como  os  delirios  sen- 
suaes  do  Canlico  dos  canticos  sobre  a  area  queimada  do  de- 
serto  pelo  sol,  Deus  ardente  e  unico  no  espago  azul  infi- 
nito. 

Constituida  a  familia,  o  esposo,  ou  vem  a  morrer  como 
Cliton  aos  oitenta  annos  sobre  a  gleba  regada  com  o  suor 
do  seu  rosto,  ou  acabou  talvez  nas  Thermopylas  ou  em 
Platea  combatendo  pela  independencia  da  patria.  A  mu- 
Itier  envelhece  e  adquire  nobreza  com  os  annos;  levou  a 
vida  no  labutar  domestico: 


Procure  o  motive,  Ljsidice,  porque  gravaram  na  tua  louza 
estes  emblemas:  um  bridao,  um  freio,  o  passaro  que  abunda  em 
Tanagro,  vivo  e  bellicose,  nao  costumam  convir  nem  agradar  as 
mulheres  sedentarias  que  amam  o  tear  e  a  roca. — Este  passaro, 
cantor  matutino ;  dird  que  me  levantava  cede  para  fiar  ;  o  bridao 
que  administrava  bem  a  minha  casa ;  o  freio  que  nao  era  tagarel- 
la,  antes  sabia  conservar-me  n’um  modesto  silencio.  2 


1  Ibid.  p.  160.  Note-se  n’esta  pagina  sublime  o  cB,r2iCter  p^’ovidencial  dos  actos  da 
divindade,  a  inten^ao  consciente  dos  seus  designios,  e  ver-se-ha  um  Deus  bom,  isto  d  a 
idea  de  Providencia  tomando  o  lugar  do  Destino  necessario  e  inintencionado,  —  2  An- 
thol.,  Ep.  fun,  n,  424  t,  I,  p.  191. 
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Afmal  morreu,  e  os  vivos  registram  d’este  modo  os  seus 
feitos : 

Eu,  Callicracia,  terminei  os  mens  105  annos  mae  de  vinte  e 
uove  filhos,  sem  ter  visto  morrer  um  so,  sem  ter  tido  de  apoiar  a 
urn  cajado  o  meu  braQO  enfraquecido.  Celebre  por  estes  titulos, 
repouso  sob  esta  lonsa,  e  nnnca  desatei  o  meu  cinto  a  mais  do 
que  um  marido.  ^ 

A  epigraphia  tumular  confirma  assim  o  retrato  pin¬ 
tado  por  Xenophonte.  A  mulher  grega  era  mae  de  fami- 
lia,  nao  era  uma  escrava  appetecida  apenas  para  a  satisfa- 
Cao  das  necessidades  e  dos  gosos  animaes.  0  casamento 
era  um  sacramento,  nao  uma  mancebia.  A  dignidade  da 
mulher,  reconhecida,  attribuia-lhe  a  justa  authoridade.  E 
nao  seria  mesmo  difficil  provar  que  a  influencia  da  mu¬ 
lher  ia  alem  da  esphera  domestica.  Aristophanes  persona- 
lisa  n’uma  d’ellas  o  bom  senso  e  o  espirito  patriotico: 

Ouvi-me  :  eu  nao  passo  d’uma  mulber  ,  mas  tenbo  bom-senso  ; 
dotou-me  a  natureza  com  uma  razao  e  um  juizo  recto  que  eu  cul- 
tivo  com  as  sabias  licQoes  de  meapae  e  dos  anciaos.  Accusar-vos- 
hei  a  todos  n’um  ponto  em  que  todos  o  mereceis.  Em  Olimpia,  nas 
Thermopylas,  em  Delphos,  em  vinte  o.itros  lugares  que  seria 
longo  enumerar,  celebraes  diante  do  mesmo  altar,  como  irmaos, 
cerimonias  communs ;  e  ao  mesmo  tempo  guerreaes-vos,  saqueaes 
as  cidades  gregas,  quando  esta  abi  as  portas  o  barbaro  que  vos 
ameaQa.  2 

Plutarcho  vem  confirmar  o  t}q)o  do  poeta  descrevendo 
a  mae  e  a  mulher  de  Agis: 

Que  inflammadas  n’um  santo  amor  da  virtude  Ibefallam,  cba- 
mam  seus  amigos,  exortando-os  a  favorecer  os  pianos  do  rei.  3 

1  Ibid.  n.  224  p.  160. —  2  Aristophanes  (tr,  Poyard,  Paris  1869  p.  338)  Lyaistrci^ 
ta, —  3  Agis,  t,  iv,  p.  8. 
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Cratesiclea  exorta  assim  Cleomeno : 

Vamos,  coragcm !  rei  dos  lacedemonios ;  e  qiie  ao  sahir  d’este 
templo  niiiguem  uos  veja  lagrimas  nem  gestos  indignos  de  Sparta; 
cumpre-nos  a  nos  isto,  a  divindade  dispor  a  ordem  dos  aconteci- 
mentos.  ^ 

Mas  nao  e  a  bravura  nem  o  civismo  aquillo  que  a 
nosso  ver  caracterisa  siiperiormente  a  mulher,  reine  de 
grace  *  sobre  o  altar  domestico.  A  vida  grega,  ao  mesmo 
tempo  que  nos  offerece  a  liarmonia  intima  do  homem  com 
a  natureza,  da-nos  a  cada  passo  repetidas  provas  do  con- 
cbego,  da  ordem,  da  serenidade  da  vida  domestica. 


0  sabio  Aristocrato,  antes  de  descer  a  regiao  das  sombras, 
pondo  a  mao  sobre  a  fronte,  onde  o  pensamento  ia  extingiiir-se, 
dizia  :  0  homem  deve  pensar  em  ter  filhos  e  cazar-se  ainda  que  a 
dnra  miseria  o  opprima.  Escore  a  sna  existencia ;  um  edificio  sem 
coliimnas  nao  offerece  aspecto  bello,  e  a  casa  apparecera  melhor 
apoiada  em  bons  snpportes,  com  nm  lar  cheio  de  lenha  e  onde 
crepite  o  Inme  sem  interrnpgao.  ^ 


A  familia,  cuja  existencia  intima,  em  voita  do  lar,  a 
Anthologia  nos  pinta  com  tamanho  realismo;  a  familia  cuja 
economia  moral  e  domestica  Xenoplionte  nos  deixou  expos- 
ta,  tern  na  placidez  do  sen  viver  um  culto,  e  e  materia  re- 
ligiosa  como  sao  para  o  grego  todos  os  actos  da  vida.  «Os 
fdbos  sao  para  o  pae,  mesmo  depois  de  morto,  outras  tan- 
tas  vozes  que  d’elle  fallam  aos  vivos.*  ^  A  immortalidade 
do  Espirito,  atravessando  as  geracoes,  sem  perder  a  sua 
unidade,  tern  na  familia  um  sacerdote  e  um  orgao.  A  casa 
e  um  altar,  os  esposos  sao  os  levitas,  e  o  culto  e  o  amor. 


“1  Id.,  Cleomeno,  t.  iv,  p.  48. —  2  Proudhoti. —  3  Anthol,  Ep,  fun.  P.  648  t.  b 
p.  227.  -—4  Kschylo  ('tr.  cit.  p.  101)  As  choephoras. 


CHRISTAN.  —  CAPITULO  PRIMEIRO.  2/ 

0  unico  legitimo  fim  da  existencia  linmana  e  a  familia,  e  apro- 
crea^ao.  Dens  nao  den  aos  liomens  facnldades,  orgaos  e  sentidos 
para  Hies  proporcionar  prazeres  sensnaes,  mas  sim  para  que  podes- 
sem  perpetnar  a  especie ;  porqne,  como  nao  era  possivel  qne  o  in- 
diyidno,  como  mortal,  gozasse  das  prerogativas  da  divindade,  Dens 
para  obviar  a  isto  estabelecen  as  geracdes,  cnja  snccessao  infinita 
enche  a  eternidade.  Consider emos  pois  em  primeiro  Ingar  qne  a 
sensnalidade  nao  e  o  fim  da  nniao  conjugal...  e  nao  nos  assimi- 
Hiamos  aos  brntos,  a  qnem  o  so  instincto  gnia  ;  esque^amos  tndo  o 
qne  nao  for  a  santidade  do  fim  e  a  sna  necessidade.  i 

Assim  entendia  o  casamento  a  escliola  de  Pythagoras : 
um  orgao  da  immortal idade  do  Espirito,  a  qual  e  o  desti- 
no  providencial,  santo  e  necessario,  do  Universo. 

A  morte  feliz,  qiiieta,  e  bem-aventurada,  a  euthanasia,  e 
0  termo  natural  d’uma  existencia  assim  cheia,  crente  e  hem 
vivida.  A  Anthologia,  fiel  reportorio  dos  pensamentos  gregos, 
abunda  em  exemplos.  Bias  morreu  quando  pleiteava  a  favor 
d’um  amigo;  inclinando  a  cabeca  sobre  o  bombro  de  uma 
creanca  adormeceu  no  ultimo  somno.  ^ 

o 

Naturalmente  deixou  a  existencia,  porqne  para  os  gre¬ 
gos,  e  ate  ao  fim,  a  morte  nao  era  motive  de  terrores  nem 
occasiao  de  angustias;  a  intimidade  em  que  viviam  com  a 
Natureza  mostrava-lhes  a  morte  como  condigao  necessaria 
da  vida,  e  momento  de  transformagao ;  a  lucidez  do  sen 
pensamento  mostrava-lbes  a  unidade  e  a  eternidade  do  Es¬ 
pirito,  vivo  no  genio  liumano,  nas  forcas  naturaes,  e  per- 
manentemente  encarnado  nas  geragoes  successivas.  Bias 
adormeceu  sobre  o  bombro  de  uma  creanca  por  Ibe  succe- 
der,  naturalmente,  como  a  outro  que  dizia  : 


Deixei  fillios  de  mens  fillios ;  tive  uma  nuica  esposa  que  eu- 
velheeeu  comniigo.  Casei  mens  tres  filhos;  muitas  vezes  ti’ouxe 


1  Occeilo  Lucano,  De  la  nat.  de  VVniv.  ftr.  Le  Batteux,  Paris,  1768)  Cf.  Rohr- 
bacher,  HUt,  univ.  de  VEg,  ca^h,  t.  II,  p.  135, —  2  Anthol.  Ep.fmi.  n.  91  t.  I  p.  140, 
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meus  netos  ao  collo,  e  nunca  tive  de  affligir-me  com  doen^as,  nem 
com  a  morte  de  nenlium  d’elles.  ^ 


A  morte  e  a  mesma  para  a  esposa : 


Deixo  em  casa  urn  coro  de  nobres  creanQas,  testimuuho  fiel 
d’uma  existencia  casta.  Morro  esposa  d’um  so  liomem,  e  vivo  ainda 
em  dez  seres  vivos,  depois  de  ter  recolhido  o  fructo  d’uma  ditosa 
fecundidade.  - 


N’este  rapido  esboco  da  vida  grega  falta  um  trago,  o 
culto.  E  falta,  porque  a  bem  dizer  o  grego  era  tao  comple- 
tamente  religioso  que  o  culto  se  nao  separava  dos  actos  da 
vida,  nem  constituia  urn  exercicio  siii  generis.  As  occupa- 
cues  civis,  domesticas,  politicas,  o  lavrar  o  campo,  o  ca- 
zar-se,  o  educar  os  fdhos,  o  viver,  o  morrer,  eram  outros 
taiitos  officios  de  urn  culto  que  tiriba  por  canon  a  propria  vida. 
Nem  se  concebe  que  d’outro  modo  fosse,  uma  vez  que  a 
divindade,  suprema  ordenadora  do  Universo,  nem  estava 
fora  d’elle  a  governal-o,  nem  se  revelava  senao  por  meio 
das  leis  inalteraveis  determinadas  pela  natureza  dos  seres. 
Este  ponto  de  vista  sanctificava  todos  os  actos,  e  tornava 
a  existencia  um  hymno  permanente. 

E  se  nas  praticas  da  vida  alguma  havia  que  mais  pro- 
priamente  se  cliamasse  culto,  era  essa  o  tbeatro,  a  pales¬ 
tra,  a  danga,  as  festas  que  a  miudo  interrompiam  os  tra- 
t)albos.  0  moderno  diverte-se  no  dia  sanctificado,  mas  o 
prazer  e  um  relaxamento,  uma  concessao  a  fraqueza  lui- 
mana :  depois  da  oracao,  a  folga.  0  grego,  indo  ao  tbeatro 
lionrava  e  servia  o  seu  Deus ;  a  sua  oracao  era  formulada, 
nao  antes,  mas  sim  no  acto;  o  goso  intellectual  e  phisico 
nao  era  para  elle  a  concessao  de  uma  divindade  ciosa, 


1  Ihid  n.  2d0  p.  165;  —  ^  Ibid  n.  35l  p.  175. 


CHRIST  AN.  —  CAPITULO  PRIMEIRO.  29 

mas  sim  um  tribute  natural  e  expontaneo  prestado  Aquelle 
onde  tudo  se  reune,  principio  e  flm.  ^ 

Esta  circumstancia  explica,  a  nosso  ver,  uma  excep^ao 
unica  na  historia :  a  ausencia  de  sacerdocio.  Nao  p6de  ha¬ 
ver  sacerdocio  onde  nao  ha  culto,  se  por  esta  palavra  en- 
tendermos  um  canon  indiscutivel  e  immovel,  dogmas  e 
disciplinas  religiosas.  0  culto  e  na  Grecia  a  poesia,  a  arte 
e  a  vida  pratica.  Os  poetas  formulam  os  dogmas,  os  artis- 
tas  dam  corpo  aos  deuses,  os  cidadaos  veneram  a  Deus  vi- 
vendo,  pensando,  trabalhando.  0  culto  voga  assim  sobre  a 
mobilidade  constante  das  ideas  dos  poetas,  da  imaginacao 
dos  artistas,  do  pensamento  do  povo.  Todos  sao  sacerdo- 
tes  d’uma  religiao  que  existe  no  espirito  commum;  e  a  uni- 
dade  da  crenga  esta  na  harmonia  e  no  accordo  das  ideas  e 
das  aspiraQoes  collectivas,  e  nao  na  authoridade  d’uma  re- 
gra  anteriormente  revelada,  e  mantida,  pura,  atravez  dos 
tempos  por  uma  tradi^ao  indiscutivel  e  sagrada. 

E  se  esta  excep?ao  e  unica  para  o  povo  grego,  e  por- 
que  tambem,  a  nosso  ver,  e  unico  e  excepcional  o  modo  por- 
que  elle  concebeu  a  idea  de  Deus.  Nem  antes  nem  depots, 
nem  na  Asia,  nem  na  Europa,  nem  em  tempo  ou  lugar  al- 
gum  ate  aos  nossos  dias,  houve  um  povo  capaz  de  estabe- 
lecer  a  harmonia  entre  um  Deus-Espirito  e  a  Natureza.  E 
e  esta  excep^ao  que  torna  providencial  a  historia  da  cons- 
ciencia  grega,  como  historia  ideal,  revelagao  a  mais  com- 
pleta  do  Absoluto,  e  verdadeiro  baptismo  da  humanidade, 
diante  do  qual  a  razao  para,  deixando  livre  o  campo  a  fe 
n’uma  Providencia,  que  dirige  a  humanidade  por  vias  ne- 
cessarias  e  conhecidas,  sem  milagres,  a  um  destino  myste- 
rioso  e  abscondito. 

Se  a  harmonia  religiosa  do  espirito  grego  fosse  comple- 
tamente  firme,  podemos  suppor  que  a  historia  posterior  te- 


i  V.  MaliaffeyZ,  c.;  Ott. Muller,  Kl.  Schr.  Up.  56  cit,  por  Hillebrand,  1.  c,  p.  cciv. 
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ria  sido  inteiramente  outra.  Nao  teriam  vindo  turval-a  as 
crises  que  affligiram  a  Grecia  e  acal)aram  pela  matar ; 
iieni  restaria  ao  espirito  contemporaneo  mais  do  que  por  a 
limpo  os  livros  gregos,  lel-os,  decoral-os  e  seguil-os.  Mas 
nao  e  assim.  0  espirito  grego  presentio  ond  eestava  a  ver- 
dade,  estendeu  os  bracos  para  ella,  cliegou  mesmo  no  V 
seculo  a  ter  um  principio  de  razao  consciente,  porein  as 
necessidades  da  ethnologia  e  da  historia  desviaram-no  do 
caininho  trilhado. 

Xas  epocbas  anteriores  ao  Y  seculo,  que  em  nossa  opiniao 
se  deve  considerar  a  edade  aurea  do  hellenismo,  ja  nos 
vimos  ein  que  termos  a  mythologia  sente  a  religiao. 
Ao  lado,  porem,  da  religiao,  antes  e  depots  do  Y  seculo, 
encontramos  no  espirito  grego  aquillo  a  que  podeinos  cha- 
mar  as  suas  sombras.  Nada  com  effeito  desorienta  mais  do 
que  a  allianca  da  moral  luminosa,  cujos  exemplos  vimos  es- 
tudando,  com  o  fundo  escuro  de  supersticoes,  de  agouros, 
vagos  terrores  e  phantasmas  extravagantes,  creado  pela  ima- 
ginacao,  e  que  tornam  o  grego  o  povo  a  um  tempo  o  mais 
lucido  e  0  mais  desarrasoado. 

0  culto  dos  heroes  ou  semi-deuses  compoe-se  quasi 
exclusivamente  de  praticas  supersticiosas,  destituidas  de  si- 
gnificacao  ou  alcance  metaphisico,  da  mesma  forma  que 
posteriormente  veto  a  dar-se  com  os  santos,  heroes  dos  tem¬ 
pos  christaos.  As  apparicbes  e  milagres,  a  proteccao  espe¬ 
cial  a  um  certo  logar  de  que  o  heroe  e  patrono,  a  Yingan(;a 
de  offensas  e  a  intercessao  para  com  os  deuses,  sao  cara- 
cteres  que  se  encontram  ao  mesmo  tempo  nas  praticas  reli- 
giosas  da  Antiguidade  e  nas  dos  tempos  christaos.  Os  mari- 
nheiros  que  navegavam  no  Ponto-Euxino,  ao  passarem  a  foz 
do  Ister,  onde  estava  o  tumulo  de  Achilles,  usavam  encon- 
trar  o  heroe,  e  vel-o  divinamente  bello,  com  sens  cabellos 
louros,  armadura  de  ouro,  dancando  ou  entoando  um  pean 
de  victoria.  Os  habitantes  da  Troada  diziam  que  Heitor 
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habitava  a  sua  terra,  e  viam-no  tambem  as  noiites  exbalan- 
do  relampagos  que  illuminavam  a  campina.  Em  Maratbona 
apparecia  o  espectro  de  Tbeseo  vestido  com  brilbante  ar- 
madura  a  guiar  os  batalboes  gregos  contra  os  barbaros.  ^ 
Uma  secca  assolava  a  Grecia,  quando  os  habitantes  de  Egino 
resolveram  fazer  preces  ad  petendam  pluviam  a  Eaco ;  o  fdbo 
de  Zeus  intercedeo,  e  o  flagello  cessou.  ^  Assim  como  pro- 
tegiam,  tambem  os  heroes  sabiam  punir :  o  poeta  Stesicbo- 
re  por  ter  fallado  mat  de  Helena  cegou ;  instruido  pelas  mu- 
sas  da  causa  da  cegueira,  retractou-se,  e  Helena  restituio- 
Ibe  a  vista.  ® 

Os  heroes  eram  pi'otectores  das  cidades  e  cada  uma  d’el- 
las  nas  boras  de  crise  ou  de  guerra  appellava  para  o  sen  pa- 
trono,  e  oppunba-o  ao  adversario;  quando  Argos  invocava 
Adrasto  contra  os  sens  inimigos,  Clistbenes  soccorria-se  a 
Melanippo.  ^  0  facto  da  conservagao  dos  restos  do  Heroe 
tinba  o  maior  valor  e  alcance,  do  mesmo  modo  que  os  ca- 
daveres  dos  santos  a  quern  a  Edade-media  attribuio  virtu- 
des  maravilbosas.  Quando  Cimon  cercava  Skyros,  a  Pytbia 
consultada  respondeu  que  Atbenas  so  venceria  se  trouxesse 
para  dentro  de  sens  muros  os  restos  de  Tbeseo ;  Cimon 
acbou  a  proposito  uma  sepultura  onde  estava  um  cadaver 
com  langa  e  espada  e  reconheceii  n’elle  o  beroe.  Skyros  foi 
vencida,  e  os  ossos  disembarcaram  religiosamente  no  Pi- 
reu.  ^ 

Parece-nos,  entretanto,  que  o  facto  das  superstiQoes 
existirem  na  alma  popular, — sem  atacar,  como  nao  pode, 
0  valor  real  provado  das  concep^bes  religiosas,  —  confundira 
menos  o  nosso  espirito,  assentando  bem  o  caracter  da  idea 
de  Religiao.  Se  o  principio  da  Religiao  fosse  o  medo,  como 
pretenderam  entre  os  antigos  Epicuro  e  Lucrecio,  e  entre 


1  Plut.  Theseo  35,  11.  — 2  Isocr.  Evagoras  14,  15.  — 3  Id.  Elog.  de  Hel.  64.  — 
4  Herod.  V,  67.  —  ^  Plut.  Theseo,  36  ;  Cimon,  8. 
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OS  modenios  quasi  todos  os  materialistas ;  se  fosse  o  senti- 
mento  da  dependencia  como  queria  Schleiermacher ;  se  fosse 
0  desejo  como  entendia  Feuerbach ;  se  fosse  finalmente  uma 
revelafao  primitiva  como  o  ere  a  ortodoxia  christan ;  se  fosse, 
n’uma  palavra,  um  principio  susceptivel  de  uma  realidade 
sensivel,  e  recebido  assim  por  via  da  imaginagao  e  do  sen- 
timento;  teriam  razao  aquelles  que,  pondo  de  parte  o  idea- 
lismo  dorico  e  as  suas  concep^bes  transcendentes,  veem  na 
Grecia  apenas  o  povo  racionalista  e  supersticioso,  necessaria- 
mente  fadado  para  ir  chegar  ao  christianismo  por  via  do 
scepticismo  socratico. 

Ora  0  principio  da  religiao  e  a  revela^ao  do  Absoluto, 

como  admiravelmente  o  define  Hegel  e  a  sua  realidade  e 

trans-sensivel,  isto  e,  superior  a  esphera  das  percepQoes  ima- 

ginativas ;  o  que  nao  quer  dizer  que  se  Ihes  opponha,  uma 

vez  que  a  unc^ao,  o  amor,  a  caridade,  todas  as  emocoes  re- 

ligiosas  vem  agrupar-se  em  torno  da  fe,  no  espirito  piedoso ; 

e  que  o  sentimento  e  a  intuicao  sao  os  primitivos  modos, 
« 

incompletos,  de  percep^ao  religiosa. 

Assim  disapparece  a  incompatibilidade  supposta  entre 
a  elevada  transcendencia  da  theologia  appolinea,  e  as  supers- 
tiQoes  pueris  do  espirito  grego.  Concebe-se  a  possibilidade 
da  concomitancia,  e  acha-se  a  explicacao  do  problema 
historico.  A  revelaQao  do  Absoluto,  actuando  n’uma  esphera 
puramente  racional,  da-se  simultaneamente  com  a  infanti- 
lidade  sensivel  da  imaginacao,  e  com  a  falta  de  cultura 
intellectual.  E  e  assim  que  a  superstifao  e  o  milagre 
disapparecem  gradualmente  da  consciencia  humana  a  me- 
dida  que,  com  a  edade  dos  tempos,  a  imaginagao  es- 
fria,  e  o  peculio  scientifico  augmenta,  e  nao  em  relacao 
ou  melhor  dito,  em  equa^ao  com  o  grao  mais  ou  menos 


1  Ph.  de  la  relig.  pp.  CII  e  segg.  <Deus  esta  essencialmcnte  no  pensamento  (205). 
E  na  razao  que  a  religiao  tern  o  seu  verdadeiro  fundamento  (326)>. 


CHRISTAN. — CAPITULO  PRIMEIRO  33 

comprehensive  em  que  o  espirito  acceita  a  revelaQao  de 
Deus. 

Porque,  a  nao  ser  assim  nem  os  tempos  modernos  leva- 
riam  vantagem  aos  gregos.  Yivem  em  nossos  dias,  cimenta- 
das  com  uma  ardente  piedade,  superstiQoes  tao  absurdas  e 
extravagantes  como  as  antigas ;  e  a  definigao  de  Deus,  dada 
pelo  Christ ianismo,  e  toda  a  revolu^ao  religiosa  desde  entao 
effectuada  nao  diminuiram  nem  augmentaram,  foram  indif- 
ferentes,  a  supersticao,  cuja  esphera  nao  e  a  nosso  ver  pro- 
priamente  religiosa. 

Eis  aqui  um  exemplo  de  superstigao  na  era  de  Themis- 
tocles : 


Estava  n’este  ponto  a  batalha  (de  SalamiDa)  quando  surgiu, 
dizem,  uma  grande  luz  do  lado  de  Eleusis,  e  a  planicie  desde  Thria- 
sia  ate  ao  mar,  repercutio  vozes  confusas  como  d’uma  multidao 
cantando  o  coro  mystico  de  lacchos.  Julfjaram  ver  uma  nuvem  de 
p6,  levantada  pela  marcha  d’esta  ruidosa  columna,  ir  subindo  pou- 
co  a  pouco  nos  ares,  depois  baixar  e  cair  sobre  os  navios.  Outros 
tinbam  visto,  ao  que  diziani,  figuras  de  bomens  armados  apparecer 
estendendo  as  maos  desde  a  ilba  de  Egino  para  os  triremos  dos 
gregos.  Suppunham  serem  os  Eacidos  de  quern  tinbam  implorado  o 
soccorro  antes  do  combate.  i 


Notando  as  reservas  com  que  o  narrador  acompanha  a 
tradicao, — dizem,  julgaram,  ao  que  diziam,  suppunham, 
— ohteremos  uma  idea  do  estado  da  supersticao  na  era  de 
Plutarcho,  certamente  menos  imaginosa  e  mais  culta,  mas 
menos  crente  do  que  a  de  Themistocles. 

Vejamos  agora  a  supersticao  nos  tempos  modernos,  no 
seculo  XII,  mais  imaginoso,  menos  culto,  mas  mais  crente 
do  que  o  de  Plutarcho,  em  Portugal  e  em  toda  a  parte. 

E  na  batalha  de  Alcacer : 


1  Plut,  Themistocles,  I,  276;  Herod,  vm,  64. 
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Loguo  appareceo  pubricamente  no  Ceo  hum  maravilhoso  sinal 
por  bem  aventurado  prognostiquo,  ha  saber,  hu  home  resplande- 
cete  como  sol  e  alvo  como  hua  neve  e  no  peyto  trazia  o  sinal  da 
Cruz  vermelha  mais  luzente  que  has  Estrellas,  com  quehos  chris- 
taos  que  craramente  o  viram  foram  mui  alegres  e  esfor^ados,  ^ 

E  uma  vez  que  a  necessidade  da  exposicao  levou  a 
approximar  as  supersticoes  antigas  das  modernas  convem 
registrar  uma  differenga  entre  ambas,  essencial  para  a  na- 
tureza  da  supersticao  em  si,  mas  secundaria  para  o  lugar 
da  supersticao  no  systema  de  symptomas  religiosos.  0  so- 
brenatural  era  para  o  grego  apenas  a  revelacao  do  incons- 
ciente,  ao  passo  que  para  o  syrio  e  para  o  judeu,  —  para 
0  christao  portanto, — o  milagre  tern  outro  caracter:  e  um 
argumento,  uma  prova  da  intervengao  directa,  voluntaria 
e  arbitraria  de  um  Deus  exterior  ao  mundo,  e  moral,  senao 
phisicamente,  anthropomorpho.  Estes  modes  diversos  de 
conceber  o  milagre  provem,  como  e  obvio,  da  idiosincrasia 
religiosa  dos  differentes  povos. 

Nao  se  julgue,  porem,  que  a  molestia  da  supersticao  era 
absoluta,  que  atacava  a  todos;  pelo  contrario.  Os  livros 
gregos  estao  cheios  de  protestos  contra  ella,  o  que,  se 
prova  a  sua  frequencia,  prova  tambem  a  reacgao  dos  espi- 
ritos  cultos. 


Adivinhos,  que  pretendeis  ler  o  future  nos  astros,  fora  d’aqui, 
mais  a  vossa  sciencia  conjectural  ementirosa  !  Atolice  foi  apartei- 
ra  que  vos  vio  nascer,  e  a  audacia  vossa  mae  :  infelizes  que  nem  se¬ 
quel*  tendes  o  sentimento  de  vossa  baixeza  !  2 


Um  personagem  de  Eschylo  diz  a  Glytemnestra : 


1  Duarte  Gralvao^  Chron.  Affonso  II,  cap.  VII. —  2  Anthol.  Ep.  dxscr.  n.  80  t.  I, 
p.  255. 
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Talvez  cedesses,  durante  a  noute  a  algum  sonho.  —  Quando 
o  men  espirito  dorme,  deixo  de  Ihe  prestar  credito,  ^  responde 
ella. 


Nas  comedias  de  Aristophanes  os  adivinhos  sao  objecto 
de  mofa  e  desprezo. — Quando  cessaras  tu  de  enganar  os 
athenienses? — diz  Trygeo.  ^  N’outro  lugar,  o  sacerdote  no 
acto  de  inimolar  a  victima  pede  silencio,  e  o  adivinho  inter- 
vem  ordenando-lhe  que  suspenda ;  Pisthetero  pergunta :  — 
Quern  es  tu?  —  Quem  sou?  Um  adivinho.  —  Ora  vae  pas- 
sear!  ^  —  E  0  intruso  e  repellido  e  apupado. 

Ninguem  attinge,  diz  Platao,  ^  iima  segunda-vista  inspirada 
e  verdadeira  no  pleno  exercicio  da  razao  :  e  mister  qne  o  pensa- 
mento  esteja  interrompido  pelo  somno,  transviado  pela  doen^a  on 
pelo  entliusiasmo .  Cmnpre  comtiido  ao  homem  sao  examinar  e  pe- 
sar  os  oracnlos,  discutir  e  siibmetter  dprova  do  racmcmm  as  visoes, 
as  appari^oes...  Aqnelle  que  esta  em  delirio  nao  pode  julgar  as 
proprias  visoes  ou  palavras.  Diz-se  e  com  razao  que  so  o  sabio  obra 
sabiamente,  so  elle  se  conbece,  e  aquillo  que  llie  diz  respeito. 


Aristoteles  considera  absurda  a  crenga  nos  sonhos; 
porque  se  os  sonhos  vem  de  Deus,  vem  como  Tudo,  e  tudo 
emana  d’elle,  e  nao  como  revelagoes;  entre  outros  moti- 
vos,  porque  Deus  daria  assim  esse  privilegio  sem  atten- 
der  aos  merecimentos  dos  eleitos. 

A  razao  que,  no  pensar  de  Aristoteles,  torna  absurdas 
as  revelacoes  e  unia  d’aquellas  que  traduzem  um  trago 
profundo,  permanente,  inevitavel,  ainda  nos  peiores  tem¬ 
pos,  0  trago  a  nosso  ver  decisivo  do  caracter  grego:  a  au- 
thoridade  e  responsabilidade  do  espirito  humano,  e  por- 
tanto  a  sua  liberdade  na  esphera  racional  e  intellectual... 

1  Agamemnon,  p.  39.  — 2  Apaz,  p.  234.  — 3  Os passaros,  p.  277.  — ^  01)ras  (ed. 
Saisset,  Paris  1869)  t.  6.  p.  260,  1.  Timeo, 
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Herodoto  ^  conta  que  Dario,  ao  saber  que  os  athenien- 
ses  Ihe  tinham  incendiado  e  destruido  Sardis,  tomou  o  arco, 
e  dispedindo  uma  setta  para  o  arexclamou: — Concede, 
Jupiter,  que  me  vingue  dos  atheniensesi — E  feita  esta  in- 
vocagao,  ordenou  que  a  mesa  um  servo  Ihe  repetisse  a 
todas  as  comidas: — Lembra-te,  senlior,  dos  atheniensesi 

A  ingenuidade  d’esta  narrativa  retrata  a  opposi^ao  sys¬ 
tematica  d’onde  sae  a  philosophia  da  historia  grega.  Fa- 
dada  a  hellenisar  o  Oriente,  ou  a  ser  orientalisada,  a  Gre- 
cia,  foco  da  civilisa^ao  circum-mediterranea,  ou  havia  de 
impor  com  as  suas  victorias  as  suas  ideas,  ou  de  ser  ven- 
cida,  no  terreno  do  pensamento  e  no  das  batalhas.  Porque 
a  for^a  expansiva  da  cultura  civilisadora  nao  permittia  que 
0  progresso  fosse  o  privilegio  dos  gregos  apenas,  e  man- 
dava  que,  de  grego,  se  tornasse  universal.  Se  a  historia 
prova  que  a  Grecia  foi  vencida  pelo  macedonio  e  pelo  na- 
zareno,  resta-nos  a  nos,  embora  estudemos  isoiadamente  a 
historia  grega,  e  perante  ella  reconhegamos  a  verdadeira 
reacQao  victoriosa,  victoriosa  uma  decadencia  nas  ideas,  na 
moral,  na  politica,  nos  costumes,  reconhecer  tamhem  que 
essa  derrota  da  civilisagao  foi  um  mal  providencial,  e  a 
condiQao  hecessaria  do  baptismo  civilisador  da  Europa. 

Jupiter  ouvio  a  prece  de  Dario;  a  Grecia  foi  invadida 
e  afinal  vencida,  apesar  de  Marathona  e  de  Platea  e  de  Sa- 
lamina,  por  um  exercito  irregular  e  informe,  cujas  evolu- 
Qoes  e  batalhas  este  livro  se  propoe  a  descrever. 


^  V,  cv,  p.  324, 
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Pan-hellenismo 


I 


Prolegomenos 


As  distinccoes  que  comegamos  por  notar  entre  os 
caracteres  naturaes  dos  differentes  povos  de  raca  hellenica, 
ao  tratarmos  da  sua  mythologia,  nao  tem  ja  agora  lu- 
gar  perante  os  productos  da  reflexao.  Quando  iima  socie- 
dade  cliega  a  dar  de  si  uma  efflorescencia  de  creacoes  mo- 
raes,  como  as  da  poesia  e  da  philosophia  do  V  seculo,  e 
evidente  que  se  effectuou  dentro  d’ella  um  grao  de  cons- 
ciencia  livre,  incompativel  ja  com  os  primitivos  e  incons- 
cientes  movimentos,  que  na  sua  diversidade  caracterisam 
individualmente  os  membros  ainda  nao  coordenados  do  fu- 
turo  todo. 

0  idealismo  monotheista,  crea^ao  expontanea  do  genio 
dorico,  accentua-se  nos  sens  mythos  proprios,  ao  passo  que 
os  jonios  mostram  nas  suas  ideas  religiosas  um  fundo  na- 
turalista  mais  ou  menos  coroado  pela  percepQao  instinctiva 
do  pan-monotheismo.  Perante  as  ideas  theologicas  dos  poe- 
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tas  e  dos  philosophos  disapparece,  ou  pelo  menos  torna-se 
sidisidiaria  e  secundaria,  esta  consideracao.  0  V  seculo 
apresenta  uma  idea  hellenica,  nem  jonia  nem  dorica ;  o  es- 
pirito  grego  formulou  o  typo  synthetico  da  sua  moral;  e 
nao  nos  cumpre  voltar  agora  a  entrar  no  estudo  da  parte 
com  que  cada  um  dos  membros  da  familia  hellenica  en- 
trou  para  o  fundo  commum. 

Importa  pouco,  ou  mesmo  absolutamente  nada,  o  sa¬ 
ber  d’onde  provem,  onde  nasceram,  Anaxagoras  ou  Xeno¬ 
phanes,  Leucippo  ou  Protagoras,  ou  na  edade  posterior 
Socrates,  Platao  ou  Aristoteles;  e-nos  indifferente  conhe- 
cer  d’onde  vieram  Eschylo,  Sophocles  ou  Euripedes  e  Aris¬ 
tophanes;  porque  as  ideas  philosophicas  sao  o  producto 
d’uma  consciencia  activa  e  livre,  e  nao  de  uma  deducgao 
natural  organica.  Xenophanes,  o  patriarcha  do  idealismo 
grego,  nasceu  em  Colophonia,  n’essa  Asia-menor,  patria  do 
naturalismo  orgiaco  e  d’onde  e!le  mais  directamente  veio 
para  a  Grecia  da  Europa;  Protagoras  e  Leucippo  vein  de 
Abdera,  no  fundo  do  mar  Egeo  a  embocadura  do  Xesto, 
das  costas  d’essa  Thracia,  mae-patria  do  mysticismo  sacer¬ 
dotal,  onde  viveram  e  nasceram  Orpheu,  Lino,  Museu,  e  Eu- 
molpio,  que  fundou  em  Athenas  os  mysterios  eleusinos;  e 
entretanto  Protagoras  e  Leucippo  sao,  como  se  sabe,  os 
patriarchas  do  scepticismo  naturalista  e  do  atomismo  ma- 
terialista  d’onde  sairam  Epicuro  e  Democrito. 

Se,  comtudo,  a  filiacao  dos  individuos  e  indifferente  ao 
caracter  das  ideas  philosophicas,  nao  succede  outro  tanto 
as  escholas  cuja  acceitacao  e  dominio  sohre  os  espiritos 
apparecem  constantemente  em  maior  ou  menor  grao  de- 
pendentes  dos  caracteres  ethonologicos  e  historicos  das  so- 
ciedades  dentro  de  que  vivem,  e  ciijo  pensamento  expri- 
mem.  E  assim  que  as  doutrinas  de  Pythagoras,  de  Xeno¬ 
phanes,  de  Parmenides,  directas  successoras  do  dorismo, 
dominam  especialmente  nas  costas  do  mar  thyrreno,  por 
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onde  se  espalharam  os  descendentes  dos  fundadores  do 
culto  appolineo ;  e  por  outro  lado  a  eschola  de  Athenas  re- 
produz  nas  philosophias,  materialistas  e  atomistas,  o  es- 
pirito  manifestado  pelos  jonios  nas  suas  creajoes  my- 
thicas. 

Por  a  limpo  esta  ordem  de  problemas  nao  e  porem  o 
fim  do  nosso  estudo;  determinar  a  equacao  real  da  in- 
fluencia  das  formas  naturaes  organicas  para  com  as  conce- 
p?oes  da  reflexao  consciente  e  livre,  e  proposito  que  nao 
entra  no  nosso  programma,  nem  immediata  nem  necessa- 
riamenle  se  impoe  ao  nosso  flm.  Qualquer  que  seja  essa 
relagao,  o  facto  e  que,  dominando  todas  as  differengas  lo- 
caes,  ha  no  V  seculo  grego  uma  vez  accorde,  unanime,  af- 
firmando  uma  ordem  de  principios  e  ideas,  nem  doricas 
nem  jonias,  mas  sim  pan-hellenicas. 

A  evolucao  anterior  da  mythologia,  e  o  que  podemos 
inferir  da  evolugao  da  philosophia,  pelos  raros  documen- 
tos  que  nos  restam,  vem,  confluindo,  reunir-se  n’um 
ponto  dado,  onde  se  confundem,  se  combinam,  e  dam  em 
resultado  urn  ser  novo,  que  apparece  vivo  nas  pessoas  de 
Eschylo,  de  Xenophanes,  de  Anaxagoras,  a  triada  dos  pro- 
phetas  gregos.  A  era  do  V  seculo  e  o  momento  culminante 
do  hellenismo. 

A  philosophia  e  o  theatro  vem  parallelamente  trans- 
formando-se,  e  n’uma  e  n’outro  o  disenvolvimento  das  for¬ 
mas  exteriores  e  historicas  acompanha  a  evolugao  interna 
do  principio  que  traduzem ;  a  philosophia  despe  os  antigos 
aspectos  hieraticos  e  apparece,  como  expressao  da  ra- 
zao  individual,  fallando  humana  e  racionahiiente ;  o  theatro, 
onde  0  sentimento  e  a  razao  collectiva  religiosa  fallam  pela 
bocca  do  poeta,  apresenta-se  como  um  pulpito  e  uma  tri¬ 
buna.  A  pliilosophia  e  o  theatro  do  V  seculo  mostram  que 
na  razao  individual  e  na  religiao  o  pan-hellenismo  estava 
formado  sobre  a  comprehensao  synthetica  das  duas  corren- 
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tes  de  ideas  e  de  sentimentos,  que  nos  periodos  anteriores 
haviain  I^rotado  expontaneamente  da  alma  dorica  e  da  alma 
jonia. 

Os  ensaios  das  escholas  jonias,  desde  Thales  de  Mileto, 
vem  todos,  por  uma  serie  de  deducgoes,  importantissimas 
para  a  historia  da  philosophia,  mas  secundarias  para  nos, 
parar  ao  dynamismo  de  Anaxagoras.  Esses  ensaios,  ten- 
tativas  nebulosas  d’urn  naturalismo  formalista,  pretendendo 
definir  o  Universo  por  meio  de  combinaQoes  exteriores  dos 
elementos  e  das  formas,  correspondem  ao  genio  e  a  edade 
dos  mythos  olympicos,  traduzindo  esse  momento  em 
que  0  espirito  comega  a  experimentar  a  necessidade  de 
representar  a  si  proprio  aquillo  que  as  percepQoes  imagi- 
nativas  so  Ihe  fazem  sentir.  Assim  como  os  cultos  athe- 
nienses  commovem  pelo  encanto  mas  nao  pela  piedade, 
assim  as  primitivas  especulagoes  das  escholas  jonias,  cons- 
trucgbes,  por  um  lado  mais  engenhosas  do  que  profundas, 
e  por  outro,  indecisas,  exteriores,  nebulosas,  deixam  no 
espirito  a  impressao  de  um  certo  acanhamento  mechanico, 
e  de  uma  habilidade  infantil,  sem  alcance.  Buscando  o 
principio,  ou  n’uma  substancia  abstractamente  preferida, 
ou  no  mero  conjuncto,  na  combinagao  e  encontro  das  for- 
gas,  tentativas  rudimentares  do  materialismo  e  do  espiri- 
tualismo,  a  razao  individual  vae  repetindo  no  terreno  es- 
peculativo  o  que  a  imaginacao  popular  e  o  sentimento 
collectivo  tinham  expontaneamente  creado  no  terreno  da 
religiao.  0  mytho  do  Destino,  principio  indeterminado, 
cega  expressao  da  necessidade  natural,  e  o  materialismo 
na  mythologia;  e  os  deuses,  agregagao  fortuita  de  indivi¬ 
dual  idades,  sao  0  atomismo  religiose. 

A  religiao  appolinea  e  o  idealismo  pythagorico  sao,  cor- 
respondentemente,  dois  aspectos  do  dorismo.  Em  ambos  o 
profundo  sentimento  da  unidade  ideal  do  Universo  se  op- 
poeao  materialismo  fatalista  e  ao  atomismo.  Pythagoras,  fa- 
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zendo  da  geometria  iima  theologia,  e  com  os  numeros  dogmas, 
reproduz  no  terreno  da  metaphisica,  o  espirito  que,  sob  a 
expressao  de  Ordem,  e  a  base  da  religiao  appolinea  e  o 
traco  distinctivo  do  genio  dorico.  Qner  no  Numero  na  me¬ 
taphisica,  qiier  em  Alexikako  (o  que  afasta  o  mal,  e  regula 
as  cousas)  na  mytliologia,  encontramos  uma  concepfao 
identica,  egualmente  trans-sensivel,  e  que  n’um  caso  se 
exprime  racionalmente,  no  outro  religiosamente,  como  e 
proprio  da  esphera  respectiva  da  philosophia  d’um  lado, 
e  do  sentimento  e  da  razao  collectiva  do  outro.  A  socie- 
dade  spartana  e  communismo,  o  Universo  unidade  e  har- 
monia ;  e  a  philosophia,  abragada  a  religiao,  e  o  commen- 
tario  do  dogma,  e  o  codigo  da  moral  pratica.  A  eschola 
e  tambem  egreja,  e  tanto  Pythagoras  como  Lycurgo  submet- 
tem  a  natureza  humana  a  dura,  mas  sublime,  educaQao 
ideal.  Uma  theologia  elevada  e  mystica,  uma  moral  se- 
vera  e  ascetica,  um  grande  espirito  de  fraternidade,  taes 
sao,  diz  Havet  S  os  titulos  do  pythagorismo ;  e  o  seu 
grande  valor,  para  aquelle  que  estuda  as  crengas  reli- 
giosas,  e  o  ter  fundado  uma  Egreja.  —  Esta  confusao,  po- 
rem,  do  individual  com  o  collectivo,  do  racional  com  o 
religioso,  do  dogma  com  o  principio,  do  systema  com  o 
culto,  do  ensino  com  o  sacerdocio,  da  religiao  com  a  me¬ 
taphisica,  estao-nos  provando  que  o  pythagorismo  e  ape- 
nas  0  acordar  do  espirito  reflectido,  e  o  primeiro  passo 
no  caminho  da  constitui^ao  independente  da  religiao  e 
da  metaphisica. 

Ohservando  agora  o  movimento  do  espirito  popular 
onde  vein  fundir-se  as  correntes  parallelas  das  escholas 
philosophicas,  o  V  seculo  apresenta-nos  uma  revolugao 
completa  nas  ideas  religiosas.  Faltam-nos  os  monumen- 
tos  que  marcam  os  momentos  successivos  d’essa  revo- 
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luQao,  que  vem  de  Homero  parar  em  Eschylo;  mas  bas- 
tam  a  Illiada  e  a  Orestiada,  marcos  extremos,  para  que 
possamos  julgar  sobre  a  transformagao. 

Disapparecem  da  consciencia  popular  o  cego  terror  e 
a  idea  do  dominio  necessario,  inexoravel,  inconsciente  do 
Destine ;  e  com  elles  se  vae  na  philosophia  o  materialismo. 
Disapparece  o  poder  arbitrario,  apaixonado  e  anthropomor- 
pho  dos  olympicos ;  e  com  elle  e  vencido  o  atomismo,  que 
fica  esperando  os  dias  futures  da  decomposiQao  social  e 
moral  para  vingar  de  novo,  como  as  vegeta^bes  insalubres 
nos  panes.  Sobre  as  ruinas  do  Destine  naturalista  e  dos 
deuses  anthropomorphos,  levanta-se  a  concepQao  d’uma 
ordem  moral  que  tern  por  agente  a  Zeus.  Esse  e  o  Deus  de 
Eschylo,  a  Intelligencia  e  o  espirito  active  de  Anaxagoras, 
0  Ser  divine  bom  e  justo  de  Xenophanes.  E  Deus,  alma 
universal,  pantheos,  Espirito,  Justica  e  Bondade. 

0  cego  Destine,  expressao  da  necessidade  natural,  o 
principio  da  unidade  ideal  absoluta,  o  individuo  active 
que  protege,  pune,  combate  e  vive,  o  medianeiro  que  re¬ 
vela  os  designios  divines  e  mantem  a  ordem,  o  Deus  de 
Thales,  o  de  Pythagoras,  o  de  Homero,  Zeus  e  Apellon,  o 
deus  dorico  e  o  deus  jonio,  deus  e  os  deuses, — eis  ahi  os 
diversos  elementos  primitives,  de  que  a  consciencia  grega, 
a  medida  que  se  ia  reconhecendo,  foi  tirando  a  verdadeira 
concepcao  de  Deus.  Essa  concepcao  e  contemporanea  e  cor- 
relativa  a  affirmacao  social  e  civil  do  pan-hellenismo,  e  e 
real  depois  da  crise  das  guerras  medicas,  estimulo  exte- 
terior  que  apagou  as  diversidades  de  ragas,  as  discussoes 
das  cidades,  as  duvidas  do  espirito,  e  fez  brotar,  n’um 
memento  prophetico,  a  harmonia  e  a  luz,  na  republica  e 
na  consciencia. 
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.0  sentimento  e  representagao  de  Deus 

0  violento  abalo  prodiizido  pelas  invasoes  medo-persas 
no  organismo  social  e  moral  da  Hellade  e  a  causa  imme- 
diata  da  luminosa  explosao  de  patriotismo  e  de  religiao 
no  V  seculo.  Excitada  por  uma  crise  colossal,  a  alma 
grega  tiroii  de  si  o  heroismo,  e  praticou  milagres.  Esque- 
ceu  as  rivalidades  de  cidades,  as  luctas  e  odios  intesti- 
nos,  e,  unificada  por  uma  intuicao  prophetica  do  papel 
providencial  que  llie  fora  attribuido,  a  Grecia  levantou-se 
como  um  homem  em  frente  da  agglomeracao  inorganica  das 
tribus  de  Dario  e  de  Xerxes.  Arrebatada  por  esse  enthu- 
siasmo  heroico,  teve  uma  revelacao  do  Absolute,  viira 
Deus  verdadeiramente  vivo  na  alma  universal;  e  a  luz  da 
prophecia  apagou  as  rivalidades  no  Olympo,  como  as  tinha 
apagado  na  Republica ;  deu  ao  Destine  a  sua  interpretacao 
moral,  e  por  sobre  todas  as  individualidades  fora  de  sys- 
tema,  levantou  o  systematico  edificio  do  pan-hellenismo. 
A  Nemesis,  duplamente  inimiga,  na  religiao  sob  forma  da 
fatalidade  inconsciente,  na  historia  sob  forma  da  alluviao 
medo-persa,  oppoz  o  heroismo,  que  Prometheu  smbolisa 
para  a  primeira,  e  Leonidas  torna  real  para  a  segunda ;  e 
0  mytho  vivificado  por  Eschylo,  e  o  beroe  das  Thermopylas 
exprimem  a  afflrmacao  da  liberdade  moral,  que  afmal  vence, 
embora  Prometheu  gema  agrilhoado  ao  Caucaso,  embora 
Leonidas  morra  com  os  sens,  abafado  sob  as  multidoes  bar- 
baras.  A  victoria  da  liberdade  e  tao  positiva  e  real  no 
terrene  da  consciencia  religiosa,  como  o  foram  Maratlio- 
na,  Olympia,  Platea  e  Salamina  no  da  historia. 

Tal  e  a  situacao  moral  que  vamos  estudar  no  theatre 
tragico.  0  theatre  grego  nao  tern  apenas  o  valor  de  exp  res- 
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sao  individual  dos  sentimentos  do  poeta :  e  mais  do  que 
isso;  e  sobretudo  a  manifesta?ao  do  disenvolvimento  mo¬ 
ral  collectivo;  e  tanto  melhor  representa  a  religiao  na- 
cional,  entendendo  por  esta  palavra  aquella  expressao  su¬ 
perior  com  que  o  espirito  culto  sella  a  phisionomia  col- 
lectiva,  quanto  sabemos  que  o  theatro  era  entre  os  gre- 
gos  um  acto  religioso. 

0  culto,  manifestagao  indispensavel  da  consciencia  re- 
ligiosa,  e  a  expressao  concreta  da  relacao  entre  o  incons- 
ciente  e  o  consciente,  entre  Deus  e  o  homem;  e  n’este 
sentido  a  natureza  do  culto  e  tambem  elemento  essencial 
da  avaliagao  da  natureza  e  elevagao  das  ideas  religiosas. 
0  estudo  do  theatro  tragico  vae  mostrar-nos,  por  sobre  a 
pureza  classica  da  poesia,  a  lucidez  racional,  sem  deixar  de 
ser  piedosa,  do  culto  grego ;  e  se  nas  tragedias  de  Eschy- 
lo'  os  preceitos  moraes  ou  religiosos  nao  despem  ain- 
da  de  todo  a  forma  mythologica,  no  theatro  de  Sopho¬ 
cles,  a  piedade,  a  moral,  a  liumanidade  vivem  uma  vida 
propria  e  independente  do  elemento  mythico,  apenas  con- 
servado  como  ficgao,  cujas  raizes  tradicionaes  servem  a 
fixar  melhor  no  espirito  popular  a  doutrina  do  prega- 
dor.  Nem  porem  n’um  nem  no  outro  dos  dois  grandes 
tragicos  encontramos  o  canon,  a  formula,  o  rito  sacerdo¬ 
tal,  proprio  dos  niysterios,  antigos  e  modernos,  e  que  tra- 
duzem  na  immobilidade  e  na  irracionalidade  do  culto,  a 
inferioridade  d’uma  idea  religiosa,  dentro  da  qual  nao  ca- 
hem  a  independencia  natural  do  espirito  humano,  nem 
a  idea  da  transformaoao  constante  da  Natureza.  A  reli¬ 
giao  viva,  activa,  em  cujo  seio  se  comhinam  harmoni- 
camente  a  Natureza  e  o  Espirito,  o  Infinito  e  o  Finito, 
ao  monismo  pantheista,  para  nos  servirmos  da  expres¬ 
sao  de  Hartmann,  ^  convem  o  culto  da  poesia,  exponta- 


“I  V.  La  relig.  de  Vavenir,  (tr.  fr.  1866)  pass« 
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neo  e  livre,  evolutivo  e  por  isso  constantemente  real,  pie- 
doso  e  pure  como  a  alma  humana,  fiel  espelho  da  alma 
universal,  pois  que  d’ella  e  a  representagiao  concreta. 

Tres  sao  os  pontos  cardeaes  que  vamos  observar  na 
religiao  grega  por  intermedio  do  culto  poetico  (e  d’esse 
estudo  sairao  as  provas  da  doutrina  que  vimos  expondo) : 
0  lugar  da  liberdade  humana ;  a  resolucao  final  do  Destino 
naturalista ;  e  a  formacao  da  idea  de  um  Deus,  espirito  ab¬ 
solute  e  consciencia  providencial  do  Universe,  sobre  o  my- 
tho  de  Zeus,  onde  se  unificam  as  individualidades  poly- 
theistas.' 

A  tragedia  de  Prometheu  e  a  Orestiada  sao  os  monu- 
mentos  reveladores  d’este  memento  religiose.  Na  primei- 
ra  0  papel  de  Zeus  nao  apparece  ainda  revestido  dos  ca- 
racteres  moraes,  nem  o  Destino,  apesar  de  nao  se  poder 
considerar  ja  apenas  como  a  necessidade  moralmente  in- 
differente,  conforme  veremos,  deixa  de  pesar  sobre  deuses 
e  homens  com  a  mesma  energia  invencivel.  Deve  lembrar, 
porem,  que  as  tragedias  nao  sao  tratados  exprofesso,  mas 
sim  obras  litterarias,  em  que  o  poeta,  embora  vivifique 
os  mythos  tradicionaes  com  os  pontos  de  vista  que  a  reli¬ 
giao  actual  Ihe  fornece,  nao  pode  porem  transformar-lhes 
as  feigoes  de’  tal  mode  que  a  imaginagao  popular  chegue 
a  desconhecer  n’essas  ficQoes  os  seus  antigos  filhos.  A  ne¬ 
cessidade  de  se  cingir  aos  elementos  da  tra  li^ao  e  o  mo¬ 
tive  porque  tanto  o  Destino  como  Zeus  sao  na  trage- 
gedia  de  Prometheu  inteiramente  difTerentes  dos  da  Ores- 
liada,  onde  o  poeta  teve  em  vista  fixar  as  ideas  religio- 
sas  a  tal  respeito.  No  Prometheu  Zeus  e  o  Destino  pode 
dizer-se  que  sao  figuras  accessorias,  nao  para  a  acQao,  mas 
para  a  expressao  moral  da  tragedia,  cujo  centre  de  pen- 
samento  e  mostrar  o  heroismo  da  liberdade  humana  pe- 
rante  a  iniquidade  da  sorte.  Resistir-lhe  em  nome  da 
Justifa,  revelafao  da  religiao  na  consciencia  individual. 
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e  0  principio  da  ac?ao  heroica,  a  fonte  d’onde  brotam  os 
Milciades  e  os  Leonidas.  0  Promelheu  disenvolve-se,  pois, 
a  nosso  ver,  no  canipo  do  finito,  da  consciencia  indivi¬ 
dual,  e  da  moral  pratica ;  e  a  acfao  de  Zeus  tern  unica- 
mente  o  valor  de  uma  ficgao,  com  que  o  poeta  segue  a 
tradifao,  por  nao  dar  a  acQao  tragica  um  valor  transcen- 
dente. 

Ainda  que  Ott.  Muller  opinava  porque  a  ultima  parte 
do  Promelheu,  da  qual  apenas  restam  fragmentos,  consis- 
tia  no  reconhecimento  da  sabedoria  dos  destinos  divinos, 
com  os  quaes  o  heroe  livremente  se  conformava,  obtendo 
assim  o  termo  do  seu  martyrio.  ^ 

A  admittir-se  a  doutrina,  a  trilogia  propunha  os  ter- 
mos  da  relacao  entre  o  finito  e  o  infinito,  no  terreno  da. 
moral  pratica.  Como  quer  que  seja,  e  visto  que  a  Ores- 
tiada  nos  da,  com  authenticidade,  a  mesma  conclusao,  hy- 
pothetica  para  o  Promelheu,  cingiremos  o  nosso  estudo  a 
segunda  parte  da  trilogia. 

Prometheu  e  o  bemfeitor  dos  homens : 


No  principio  (os  homens)  tinham  olhos  e  nao  viam  ;  ouvidos 
e  nao  ouviam.  Seres  indecisos,  como  os  dos  nossos  sonhos,  tudo 
foi  para  elles  confnso,  nebuloso  e  vago,  durante  milhares  de  annos. . . 
Nao  houve  discernimento  em  nada  do  que  fizeram  ate  ao  dia  em 
que  eu  Ihes  ensinei  o  momento  em  que  os  astros  nascem,  aquelle 
em  que  se  poem  no  horisonte.  E  o  numero,  essa  maravilhosa  inven- 
9ao,  fui  eu  quern  Ih’a  descubrio,  bem  como  as  lettras  e  a  arte  de 
as  agrupar.  Devem-me  emfim  a  memoria,  fecundo  instrumento 
das  musas.  2 


Eschylo  vasou  no  typo  de  Prometheu,  o  bemfeitor  dos 
homens,  aquillo  que  para  as  ideas  do  tempo  era  conside- 


^  Hist.  litt.  gr.  (tr.  Hillebrand)  t.  II,  p.  241  e  segg. — 2  Trag.  d’Esch.  ('ed. 
Bonillet  p.  185.)  Prometheu, 


CHRIST  AN. — CAPITULO  SEGUNDO 


47 


rado  0  maximo  bem :  a  iniciaQao  racional.  A  intluencia  do- 
rica  ou  pythagorica  e  evidente,  pois  que  o  objecto  da  re- 
velagao  foi  o  ntimero;  e  o  caracter  racional  do  beneficio, 
mostra  quanto  andavam  longe  do  espirito  do  poeta  as  ideas 
naturalistas. 

Alem  de  iniciacao  racional  Prometheu  deu  ainda  aos 

o 

homens  o  alphabeto,  e  a  memoria,  instrumento  das  musas, 
isto  e  a  poesia,  medianeira  entre  a  razao  e  a  consciencia 
religiosa. 


Ficou  por  abi  o  ten  amor  pelos  homens  ? 
Velei-lbes  da  vista  os  horror es  da  morte. 
Curaste-os  d’esse  mal  e  porque  remedio? 
Piiz  em  sens  cora^oes  esperaucas  infinitas.  i 


Assim  a  iniciagao  e  coroada  pela  fe.  N’este  ponto 
para  o  narrador,  porque  o  terreno  da  accao  e  a  conscien¬ 
cia  Anita,  a  moral  pratica;  e  para  essa  as  esperancas  in¬ 
finitas  da  religiao,  collocadas  no  coracdo,  isto  e,  piedosa- 
mente  percebidas,  bastam  para  o  equilibrio  da  vida  hu- 
mana.  Qiiando  o  poeta  atacar  o  campo  do  inAnito  entao 
veremos  as  suas  ideas  theogonicas. 

Assim  armado,  aberta  a  razao,  accesa  a  piedade,  e 
acordado  o  sentimento ,  medianeiro  entre  as  duas ,  o 
espirito  do  heroe  esta  formado,  e  capaz  de  ir  de  encontro 
aos  mais  arriscados  perigos. 

N’este  momento  apparece  Zeus,  de  quern  o  poeta  lan- 
gou  mao,  porque,  para  bem  temperar  o  heroismo  humano, 
era  necessario  que  a  lucta  ctiegasse  ao  maximo  do  esforco ; 
e  abaixo  do  Destino,  cuja  authoridade  e  inevi'tavel,  Zeus  6 
0  maior  inimigo  contra  quern  o  homem  pode  ter  que  me- 
dir-se. 


A  Ibid,  p.  179, 
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Zeus  pretendia  fazer  disapparecer  a  ra9a  inteira  dos  mortaes, 
para  crear  uma  nova  especie.  Ninguem  se  oppoz  a  este  projecto 
senao  eu:  so  eu  o  ousei.  i 


E  Prometheu  oppoe-se,  porque  o  acto  de  Zeus  e  injusto, 
0  que  revela  tres  cousas :  a  authoridade  absoluta  da  Jus- 
tiga  em  nome  da  qual  o  homem  se  levanta  contra  Zeus ; 
—  a  revela^ao  certa  da  Justiga  na  consciencia  humana ;  — 
e  0  principio  da  accao  heroica,  a  defeza  do  justo  contra 
quem,  onde  e  como  quer  que  seja. 

E,  se  a  forga  -brutal  de  Zeus  pode  agrilhoar  o  horoe 
sobre  o  rochedo,  nao  pode  agrilhoar-lhe  a  consciencia  que 
grita :  6  ceo !  luz  commum  na  qual  Alve  a  immensidade, 
vede  0  que  eu  soffro  pela  justica!  ^  A  paixao  do  corpo,  e 
a  victoria  do  Espirito. 

Dominando,  porem,  este  duello  entre  o  deus  e  o  he- 
roe,  apparece  o  Destino,  cujo  papel  nao  e  difficil  reconhe- 
cer  como  subordinado  ao  principio  do  poema,  e  so  exigi- 
do  pela  necessidade  dramatica  e  pela  fidelidade  a  tradi- 
cao.  Prometheu  nao  e  criminoso,  mas,  erguendo-se  contra 
a  vontade  de  Zeus,  provocou-lhe  uma  colera  injusta,  cujas 
consequencias  soffre;  Prometheu,  porem,  como  conhece- 
dor  do  perigo  que  ameaga  o  imperio  de  Zeus,  e  confiado 
n’este  sen  saber,  ousa  arrostar  com  a  colera  divina ;  sem 
que  0  deus,  que  n’elle  teme  aquelle  a  quem  o  Destino 
confiou  0  seu  segredo,  ouse  por  seu  lado  consummar  a 
vingan^a.  Zeus  apparece,  portanto,  como  dependente  por 
certo  lado  de  Prometheu,  este  como  uma  especie  de  in- 
terprete  ou  sacerdote  do  Destino,  que  omnipotente  paira 
sobre  o  duello. 

Admittindo,  porem,  que  o  Destino  nao  tivessen’esta  peca 
apenas  o  papel  de  uma  ficQao  necessaria  ao  disenvolvimento 


^  Idib.  p.  178. —  2  Ibid.  p.  194. 
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do  principio,  poderiamos  admittir  que  na  consciencia  de 
Eschylo,  ao  compor  o  Prometheu,  a  Nemesis  fosse  ainda 
aquella  ordem  exterior  do  Universe  que  tudo  nivela  e  con- 
tem  em  seus  limites,  e  cuja  ac^ao  se  reduz  a  fazer  sentir 
ao  finite  a  sua  finitidade  e  impotencia,  indiflferente  ao  me- 
rito  ou  demerito  moral  da  sua  intengao  e  ac§ao  ? 

Parece-nos  que  nao.  Se  a  concepgao  naturalista  do 
Destine,  na  sua  obscuridade  primitiva,  se  compadece  ain¬ 
da  com  os  homens  de  Homero,  do  que  duvidamos,  nao 
pode  compadecer-se  de  certo  com  o  homem  concebido  por 
Eschylo.  Ainda  quando  a  Orestiada  nos  nao  mostrasse  as 
ideas  do  poeta  a  esse  respeito,  bastaria  o  Prometheu  para 
tornar  impossivel,  por  incompativel,  a  coexistencia  d’elle 
e  da  Nemesis  no  espirito  do  tragico.  Alem  de  que  mesmo 
indeciso  e  secundario  como  o  Destine  apparece  no  quadro  da 
tragedia,  nao  seria  difficil  descobrir  certos  traces  que  con- 
tradizem  a  genuinidade  da  conserva^ao  do  mytho  naturalista. 

Prometheu  soffre  innocente ;  Zeus  e  tyranno  e  mao ;  e 
0  Destine  (ou  o  medo  que  d’elle  Zeus  tern)  nao  consente 
que  se  realise  ate  ao  cabo  a  vingan^a.  Nao  apparece  aqui  a 
acQao  do  Destine  coarctando  a  arbitrariedade  de  Zeus,  e  de 
certo  mode  protegendo  o  innocente  e  martyr?  Esta  prote- 
CQao  e  fora  de  duvida  que  nao  figura  como  intencional  na 
tragedia,  e  que  e  apenas  accidental;  mas  se  o  Destine  e  a 
necessidade  absoluta  nao  indue  porventura  em  si  o  acaso? 
Faria  a  ultima  parte  da  trilogia  entrar  em  acQao  directa  o 
Destine,  e  seria  elle  o  arbitro  da  contenda,  harmonisando 
0  duello  entre  o  deus  e  o  homem,  em  nome  de  uma  autho- 
ridade  synthetica  reconhecida  entao  por  Prometheu  ?  Largo 
e  0  campo  das  conjecturas ;  entretanto  esta  estriba-se  na 
soluQao  ate  certo  ponto  analoga  da  Orestiada.  * 

1  0  instincto  mythico  estava  ainda  active  em  E.schylo...  nao  busquemos  pois  n’elle 
uma  unidade  fixa  de  cren^a  mythologica,  menos  ainda  harmonia  de  representa^ao  dra- 
matica  nas  pessoas  ou  acontecimentos  5  mas  com  referencia  ao  ponto  de  vista  especula- 
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Mas  a  interpretacao  que  damos  ao  papel  do  Destino 
no  Prometheu  e  comprovada  pelo  caracter  de  Zeus,  que  a 
nosso  ver  nao  e  por  forma  alguma  Deus,  mas  somente  o 
Zeus  homerico  e  popular,  que  o  poeta  poe  em  scena 
como  personagem  indispensavel  a  acfao,  mas  nao  a  com- 
prehensao  intima  da  sua  idea.  Ha  porventura  cousa  mais 
opposta  a  defmicao  que  de  Zeus  nos  da  Eschvlo:  —  Zeus  e 
0  ether,  Zeus  e  a  terra,  Zeus  e  o  ceo,  Zeus  e  tudo  o  que 
domina  e  involve  o  Universe ;  *  ha  porventura  cousa  mais 
adversa  a  esta  definigao  pantheista  do  que  o  ser  anthropo- 
morpho,  e  como  tal  susceptivel  de  maos  sentimentos,  Zeus 
que  persegue  Prometheu  ? 

0  estudo  do  typo  de  Prometheu  incita  a  cotejal-o  com  o 
typo  correspondente  da  imaginacao  semita.  Steinthal  *  con- 
trapoe  Moyses  a  Prometheu,  o  deus-fogo,  deus  da  energia 
e  do  pensamento  humanos.  A  collisao  entre  Deus  e  o  heroe, 
caracterisada  ainda  de  um  modo  naturalista  em  Hesiodo, 
despe  em  Eschylo  esse  primitive  aspecto,  e  o  mytho  appa- 
rece  interpretado  pelo  espirito  de  um  modo  mais  profundo 
e  humane,  quer  na  lucta,  quer  na  final  reconciliagao.  Pro¬ 
metheu  resume  assim,  no  entender  do  citado  author,  a 
essencia  do  paganismo  grego,  isto  e  a  espiritualisagao  do 
Homem  e  da  Natureza  e  a  sua  divinisacao  pelo  Ideal.  Moy¬ 
ses  por  seu  lado  apresenta  a  essencia  do  monotheismo  abs- 
tracto.  Quando  assiste  ao  arder  da  sarca,  quando  toca  o 
penedo  d’onde  rehentam  as  aguas  milagrosas,  e  um  Pra- 
mantha,  um  Prometheu.  No  mytho  grego  a  reconciliacao 
vem  a  final  a  dar-se  por  um  movimento  do  espirito  que, 
purificando  Prometheu  e  Deus,  como  que  os  faz  compre- 


tivo  e  necessario  reconliecer  aquella  iioherencia  que  acompanlia  sempre  as  obras  d’um 
author,  quando  escreve  com  enthusiasmo  e  candura. — Lewis  Campbell,  The  intention  of 
Esch.  in  the  Prom,  tmlogy.  {'V.  The  Academy ,  .  14,  77  ;  pag.  43.)  — "1  Esch.  Frag. 

p.  370.  —  Ess.  (trad.  Martineau,  em  Goldziher,  Mythol,  etc.)\}.  391  —  2. 
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henderem-se  n’uma  esphera  superior,  e  ligarem-se  por 
elementos  moraes.  No  genio  semita  a  revolugao  que  espi- 
ritualisa  o  mytho  primitivo  procede  de  um  modo  diverso, 
e  0  fogo  e  a  agua,  os  elementos  naturaes,  transflguram-se, 
falla  por  seu  intermedio  a  palavra  divina ;  e  se  Prometheu 
reconciliado  e  como  Deus,  Moyses,  recebendo  a  revelacao, 
portador  do  milagre,  e  o  primeiro  illuminado,  o  primeiro 
thaumaturgo,  o  primeiro  propheta. 

A  comparafao  dos  typos  de  Prometheu  e  de  Job  nos 
dara  o  outro  aspecto  da  differen^a  constitucional  do  genio 
das  duas  racas,  o  aspecto  finito  ou  propriamente  moral, 
revelado  nos  sentimentos  que  a  collisao  provoca. 

Job  era  rico,  feliz,  obediente  e  fiel  servidor  de  Deus, 
era  o  melhor  entre  os  filhos  da  terra;  por  isso  nasceram 
em  Satan  desejos  de  o  perder;  apostou  com  Jahveh  que 
0  faria,  e  Jahveh  deu  a  Satan  poder  para  levar  ao  fundo 
de  toda  a  miserla  imagi navel  o  seu  fiel  servidor.  Job  so- 
bre  0  esterquilineo  roido  de  bichos  e  o  antitypo  de  Pro¬ 
metheu  agrilhoado  ao  Caucaso :  sente-se  a  differenca  que 
ha  entre  uma  ra^a  nobre  e  epica  e  uma  outra  miseravel 
e  feia.  Se  em  Jahveh,  o  deus  abstracto,  encontramos  o  in- 
dividuo  correspondente  a  Nemesis,  Satan  nao  esta  longe  de 
representar  um  papel  similhante  ao  de  Zeus.  Deixemos  po- 
rem  essas  analogias  exteriores  e  accidentaes  da  lenda,  para 
nos  fixarmos  sobre  os  sens  typos  principaes. 

0  elemento  tragico  do  poema  de  Job  *  esta,  como  no 
de  Prometheu,  no  contlicto  entre  a  virtude  do  heroe  e  a 
InjustiQa  da  colera  divina.  A  virtude  do  heroe  grego  e  po- 
rem  a  energia  fundada  na  revelagao  psychologica  da  Jus- 
tica : — O’  ceo !  vede  o  que  eu  soffro  pela  JustiQa. — A  virtude 
do  heroe  semita  e  a  humildade,  a  submissao  escrava. 


1  V.  Renan,  ie  livre  de,  Job;  Etude,  p.  lxi  c  segg. 
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Descarregue  a  sua  mao,  emate-me.  E  qiie  en  tenha  ao  menos 
a  consola^ao  de  qne  no  meio  das  minhas  dores  nunca  violei  nem 
contradisse  os  mandamentes  do  Sancto.  ^ 


Prometheu,  se  reconhece  a  impossibilidade  da  lucta 
com  0  Destine,  sabe,  porque  Ih’o  diz  a  consciencia,  que  as 
ordens  de  Zeus  sao  iniquas,  emquanto  Job,  reconhecendo 
tambem  a  iniquidade  do  castigo,  nao  pode  erguer-se  nem 
accusar  o  algoz ;  curva-se  submisso  as  suas  ordens : 


Sai  nu  do  ventre  de  minha  mae,  e  nu  ahi  tornarei.  0  Senlior 
m’o  den*,  o  Senhor  m’o  tira.  E’  sua  vontade  que  assim  seja.  Bem- 
dito  0  seu  nome !  ^ 

Entretanto  este  atrophiamento  complete  da  personali- 
dade  e  um  acto  contra  a  natiireza,  e  ella  insurge-se ;  o  dua- 
lismo  transcendente  forma  dentro  do  homem  dois  indivi- 
duos  oppostos,  e  ao  peccado  natural  vem  juntar-se  um  pec- 
cado  de  nova  especie,  a  impiedade,  a  blasphemia,  quando 
0  individuo  natural  reage  contra  a  tyrannia  divina : 


Tudo  e  egual,  por  isso  eu  disse:  morrem  de  suas  maos  o  in- 
nocente  e  o  impio.  Que  por  uma  vez  mate  sem  escarnecer  das  an- 
gustias  do  innocente  !  ^ 


Mas  a  insurreicao  e  a  do  escravo  a  quern  doem  os 
golpes  do  latego :  e  fraqueza  nao  e  nobreza ;  logo  voltam 
0  terror,  a  sujeicao,  a  humildade ;  o  bicho  indocil  virou-se 
para  morder,  mas  depressa  tornou  a  attitude  passiva.  ^ 


1  Job,  VI,  9  —  10.  —  2  Id.  I,  21. — 3  Id.  xi,  22  —  23.  —  ^  Nem  por  isso  fiel,  como 
o  provam  os  lapsos  continuos  dos  hebreus  no  naturalismo  orgiaco  das  ra^as  suas  con- 
generes,  e  de  dentro  do  qual  a  sua  bistoria  heroica  os  for9ava  a  sair  por  um  estado  de 
tensao  perpetua  e  fatigante. 
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E,  confundido,  me  afastei  da  sua  presen^a  ;  pertarba-me  o 
temor  quando  o  considero.  Deus  amolleceu  meu  coraQao  ;  o  Todo- 
poderoso  confunde-me.  i 


Per’de-se  a  nogao  do  bem  e  do  mal  quando  o  espirito 
esta  esmagado  sob  a  tyrannia  de  uma  vontade  abstracta; 
Deus  apparece  despido  de  attributes  moraes,  e  Jahveh  em 
quem  a  critica  e  unanime  em  nao  ver  uma  concep^ao  me- 
taphisica,  *  nao  e  nem  o  Absolute  nem  o  Bem,  isto  e, 
nao  possue  nenhum  dos  dois  aspectos  de  que  para  o  grego 
se  compunha  a  phisionomia  divina.  0  sentimento  de  Job 
nao  e  a  conformidade  que  suppoe  a  comprehensao  da  Jus- 
tiga  na  esphera  do  finite  e  da  Ordem  na  do  infinite,  e  a  humil- 
dade,  o  aniquilamento ;  nao  pede  portanto  a  Deus  a  piedade 
que  e  a  virtude  dos  bons,  pede  misericordia  que  e  a  graga 
dos  fortes. 

Job  e  moralmente  o  antitypo  semita  de  Prometheu,  e  a 
comparagao  das  duas  creagoes  serve,  nao  so  para  melhor 
accentuar  os  caracteres  do  personagem  grego,  como  para 
irmos  preparando  o  espirito  para  a  combinaQao  das  ideas 
das  duas  ra^as  n’uma  epocha  por  emquanto  distante. 

Fixando  em  Prometheu  a  defini?ao  da  liberdade  indivi¬ 
dual,  e  da  Justiga  como  revela^ao  do  inconsciente  na  es¬ 
phera  da  consciencia,  Eschylo  nao  atacara  ainda  os  proble- 
mas  propriamente  religiosos,  nem  safra  fora  do  terrene  da 
moral.  E  na  Orestiada  que  achamos  a  theogonia  do  V  se- 
culo. 

Ahi'  cessam  as  duvidas,  os  equivocos,  as  sombras.  Ras- 
garam-se  as  nuvens :  —  Adoremos  a  ordem  estabelecida  nos 
ceos,  porque  a  final  chegamos  a  luz.  *  Zeus  e  a  Nemesis, 
mal  definidos,  (Prometheu)  contradictories,  mantendo  por 
um  lado  feigbes  mythicas  tradicionaes,  offerecendo  porem 


i  Id,  XXiii,  15,  16.  —  2  Renan,  Joh^  p.  lxii.  —  3  ^5  choeph.  (ed.  cit.  p.  119). 
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ja  elementos  de  transfiguracao  idealista,  apparecem  na  Ores- 
tiada  terminantemente  accentuados,  com  iima  piireza  tal  de 
concepcao,  uina  tao  grande  determina^ao,  que  nao  e  licito 
suppor  ja  a  alma  grega  nem  na  edade  naturalista,  nem 
mesmo  n’um  momento  intermediario,  em  que  ella  ondu- 
lasse  indecisa  entre  as  nebulosas  ideas  iniaginativas  e  um 
primeiro  acordar  do  espirito  subjectivo.  Nao.  A  determi- 
nacao  e  completa,  e  podemos  affirmar  que  ao  lado  da  mais 
Clara  comprehensao  da  Justiga,  encontramos  o  mais  pro- 
fundo  sentimento  de  Deus;  e  que  ao  lado  da  Justiga,  reve- 
lacao  positiva  do  Ideal  na  consciencia,  esta  a  Fe,  intuigao 
piedosa,  medianeira  e  orgao  da  Providencia.  Assim  devemos 
comecar  agora  a  denominar  o  Destino;  e  Deus, — Absolute 
na  ordem  metaphisica,  Bern  na  ordem  psychologica, —  e  como 
d’ora  avante  se  cliama  o  antigo  Zeus.  Estas  distinccoes,  fun- 
dadas  no  valor  actual  das  differentes  palavras,  servirao  a 
clareza  da  exposicao :  entre  Zeus  e  Deus  ha  para  nos  a  dif- 
ferenca  que  vae  do  mytho  primitivo  a  idea  subjectiva,  e  cor- 
respondentemente  entre  Destino  e  Providencia. 

A  Fe  nao  e  meramente  o  reconhecimento  formal  e  ex¬ 
terior  d’uma  autboridade  absoluta;  a  cega  submissao  ao 
indeterminado  Destino  nao  podia  ter  acordado  na  alma 
grega  um  sentimento  que  presuppbe  o  reconhecimento 
subjective  d’essa  autboridade.  A  Fe  decompbe-se  em  obe- 
diencia  e  confianca,  piedade  e  amor  por  um  Deus,  alma 
universal,  principle  e  fim  de  todas  as  cousas,  suprema 
intelligencia,  suprema  bondade.  A  nossa  obediencia  as 
suas  ordens  e  espontanea,  porque  essas  ordens,  ou  tern  na 
natureza  e  na  consciencia  o  seu  texto,  revelado  pelas  leis 
phisicas  e  moraes,  ou  tern  no  espirito  a  sua  sanccao  ne- 
cessaria  percebida  pela  Fe.  Assim,  a  Fe  e  inseparavel  da 
idea  de  Deus,  porque  e  a  sua  representagao  subjectiva;  e 
como  inseparavel  e  tambem  inadequada  ao  estado  religioso 
mythico-naturalista. 
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N’estes  ternios,  assim  como  chamamos  ao  Prometheu 
a  tragedia  da  Justica,  devemos  chamar  a  Oresliada  a  tra- 
gedia  da  Fe ;  porque  se  a  accao  alii  assenta  sobre  o  prin- 
cipio  da  revelacao  positiva  do  inconsciente  na  conseiencia, 
aqui  a  accao  baseia-se  no  principio  da  relacao  entre  o  Es- 
pirito  e  Deus. 

Ora  todos  estes  caracteres  proprios  da  noQao  subjecti- 
va  de  Deus,  metaphisica  e  psychologica  a  urn  tempo,  en- 
contramol-os  nos  na  Orestiada,  que  e  a  nosso  ver  a  confls- 
sao  do  hellenismo. 

Deus  e  a  providencia  universal:  tudo  prepara,  tudo 
dispoe ; — que  poderia  o  homem  sem  ti,  Zeus?  E  nao  e  pela 
divindade  que  tudo  e  governado  no  mundo?*  Mas  esse 
governo  nao  e  o  de  uma  authoridade  cega,  porque  e  sobe- 
ranamente  sabio: — E  a  divindade  quern  leva  o  homem  a 
sabedoria.  ^  A  vida  e  uma  gymnastica,  um  exercicio  e 
mesmo  um  trabalho,  de  outro  modo  as  accoes  humanas 
nao  teriam  merito  nem  demerito,  negar-se-ia  a  liberdade 
da  conseiencia  e  com  ella  o  fundamento  de  um  dos  elemen- 
tos  constitucionaes  do  genio  hellenico,  o  heroismo:  nem 
Prometheu  teria  nascido  na  imaginacao  popular,  nem  teria 
passado  d’ella  para  a  razao  subjectiva. 


E’  sua  (divina)  esta  lei:  a  custa  dos  trabalhos  a  sabedoria. 
Gota  a  gota,  e  ate  durante  o  somno,  cae  em  nossos  coraQoes  a 
dolorosa  recordacao  das  penas;  e  que  o  queiramos  ou  nao,  com 
ellas  vem  a  sabedoria.  Salutar  imposiQao  esta,  do  Deus  que  vive 
nas  alturas!  ^ 

Governando  o  Universe,  Deus  por  isso  mesmo  que  e  a 
sabedoria  e  a  ordem,  nao  pode  estar  em  conflicto  com  as 
revelaQoes  positivas  d’essa  sabedoria  e  d’essa  ordem,  que 
sao  as  leis  da  natureza  phisica,  e  a  Justiga,  lei  da  natureza 


“1  Agamm,non  fed.  cit.  p.  49).  — 2  Ibid,  (p.  36^.  — 3  Ibid, 
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moral ;  e  nao  pode,  porque  opp6r-se-lhes  seria  opp6r-se  a 
si  proprio,  o  que  e  contradictorio ;  e  negal-as  seria  negar- 
se,  0  que  e  absurdo.  Assim  nao  so  a  responsabilidade 
moral  e  completa,  tao  completa  como  a  liberdade  da  cons- 
ciencia  : — Emquanto  Zeus  governar,  governara  esta  lei: 
aquillo  que  cada  um  fizer  por  isso  deve  ser  responsavel ;  ^ 
—  mas  ate,  refutando  o  anthropomorphismo  do  Zeus  ho- 
merico,  o  poeta  accrescenta  :  —  Os  deuses  nao  podem  tor- 
nar-se  cumplices  dos  maos.  ^  0  limite  da  authoridade  di- 
vina  que  na  mythologia  provinha  do  Destine  inconsciente, 
provem  agora  da  propria  idea  de  Deus ;  elle  tern  ern  si 
proprio  o  proprio  limite;  se  e  a  authoridade  absoluta,  e 
tambem  a  ordem  e  o  bem,  e  por  isso  a  authoridade  dei- 
xaria  de  o  ser  se  pretendesse  contrapor-se  a  ordem  phisi- 
ca  oil  moral,  a  Natureza  ou  a  Justi^a.  Esta  intima  com- 
prehensao  da  authoridade  e  a  soluQao  synthetica  dos  my- 
thos  de  Zeus  e  da  Nemesis  na  pura  idea  de  Deus ;  com  mo- 
tivo  0  poeta  exclama  pois: — Adoremos  a  ordem  estabele- 
cida,  porque  afinal  chegamos  a  luz.  ^ 

A  lenda  de  Orestes  foi  o  thema  de  que  Eschylo  lanpou 
mao  para  expor  a  revolugao  religiosa ;  e  pois  na  Orestiada 
que  vamos  estudar  a  formagao  da  idea  de  Deus  e  a  so- 
lugao  da  idea  do  Destino  naturalista. 

0  ponto  de  partida  da  tragedia  e  uma  comprehen- 
sao  nova  da  Fatalidade.  Ja  se  nao  trata  da  Necessidade  in¬ 
consciente  :  essa  idea,  analysada,  deu  de  si  a  noQao  psycho- 
logica  do  Bem  e  do  Mai ;  e  assim  como  Deus  e  o  Bem  por 
excellencia,  nao  pode  negar-se  que  o  crime  tenha  em  si  a  sua 
fatalidade,  que  o  mal  engendre  o  mal,  sem  por  isso,  com- 
tudo,  se  contrapor  ao  Bem  como  sua  antithese,  de  modo 
egual  ao  que  se  da  nas  religioes  orientaes.  0  mal  e  possi- 
vel,  existe,  mas  nao  como  funegao  organica  do  Espirito.  A 


1  Ibid,  (p,  74).-- 2  As  choe.ph,  (p,  116).  — 3  Ibid, 
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antiga  idea  do  Destine,  em  vez  de  absorver  em  si,  Deus, 
como  no  Oriente,  separa-se  d’elle,  corao  que  se  Ihe  oppoe, 
para  a  final  ser  subordinada  e  vencida,  conforme  se  ve  na 
Orestiada. 

Agamemnon,  curvando  a  cabeca  soh  o  jiigo  da  falali- 
dade,  e  olhando  para  dentro  de  si,  inspirou-se  de  senti- 
mentos  impios,  contra  a  natureza,  decidido  a  levar  a  cabo 
0  sen  temerario  piano.  *  0  abysmo  chama  o  abysmio,  o  sa- 
crificio  de  Iphigenia  as  maos  de  sen  pae  exige  novos  cri¬ 
mes.  E  n’este  memento  allia-se  a  sombria  idea  do  Des¬ 
tine  naturalista  a  correspondente  idea  juridica :  a  vinganga 
do  direito  barbaro,  personalisada  em  Orestes  o  assassino 
de  Clytemnestra  e  de  Egistlio,  matricida  que  vinga  na  es- 
posa  infiel  e  no  amante  usurpador  o  assassinate  de  seu  pae 
Agamemnon.  0  Destine  symliolisado  no  mytbo  das  Erinnys 
exige  a  pimicao  de  Orestes,  o  matricida,  e  portanto  a  suc- 
cessao  de  novos  e  horrorosos  attentados.  As  ideas  gregas 
nao  podiam  admittir  a  bypothese  de  um  castigo  individual 
mandado  por  Deus,  como  tantos  se  veem  na  BibliUj  porque 
era  diametralmente  opposta  ao  genio  hellenico  a  idea  da 
intervengao  pessoal,  da  revelagao  positiva,  do  milagre, 
fundo  do  systema  das  relacoes  entre  finite  e  infinite  nos 
povos  semitas.  0  milagre  entre  os  gregos,  se  tal  nome  con- 
vem  dar-lhe,  e  apenas  uma  revelacao  do  inconsciente,  e 
nao  a  intervencao  intencional  de  uma  Yontade  estranha  ao 
Universe.  ^ 

Os  crimes  nao  podem  ter,  portanto,  uma  puniQao  trans- 
cendente;  o  Taliao  do  direito  barbaro  fora  a  expressao  do 
direito  divine  na  terra.  Mas  nem  o  Destine  obscuramente 
rectilineo,  nem  a  Yinganca  satisfazem  ja  a  alma  helle- 
nica;  o  espirito  grego  foi  alem,  e  e  portanto  indispensavel 
quebrar  os  elos  d’esta  successao  de  horrores,  dispedagar  a 


1  Agam,  (p,  37).  — 2  V.  Hartmann,  1.  c.  p.  125. 
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cadeia  fria  do  Destino.  A  vida  moral,  psychologica  tem  de 
animar  o  Universo,  e  de  transflgurar  os  seus  mysterios. 

E  n’este  momento  que  apparece  na  scena  Apollo,  o 
deus  dorico.  E  elle  quem  vem  desvendar  os  enygmas  trans- 
racionaes;  foi  tambem  o  dorismo  pythagorico  que  for- 
mou  em  Prometheu  a  consciencia  livre  sobre  o  fundamento 
da  razao.  A  Justica  e  alem  o  principio  da  harmonia  na 
consciencia;  aqui  e  tambem  ella  o  principio  da  harmonia 
entre  a  necessidade  e  a  liberdade,  entre  Deus  e  os  homens. 

Se  porem  a  Justica  fmita  ou  humana  e  precisa  e  fixa, 
nao  pode  ser  tao  simples,  tao  elemental’,  nem  tao  syste¬ 
matica  essa  outra  Justifa  mysteriosa,  eri^ada  de  espinhos, 
percebivel  apenas  pela  combinagao  intima  da  razao  com  o 
sentimento,  a  qual  da  de  si  um  estado  moral  a  que  em 
tempos  posteriores  se  chamou  gnostico.  A  Justiga  divina 
so  e  comprehensive!  pela  Fe,  e  a  Fe  nao  e  somente  a  ra¬ 
zao,  mas  tambem  a  piedade.  A  piedade  e,  portanto,  o  sen¬ 
timento  novo  que  entra  na  acgao  tragica,  e  por  via  do  quai 
0  conflicto  dos  elementos  naturaes  barbaros  se  resolve.  E 
foi  n’este  sentido  que  pouco  ha  chamamos  a  Orestiada  a 
tragedia  da  Fe,  assim  como  chamaramos  ao  Prometheu  a 
tragedia  da  Justiga. 

A  piedade  e  a  humanisagao  do  Bern;  isto  e,  a  nogao 
do  hem,  como  abstracta,  necessita  adquirir  uma  feigao  hu¬ 
mana  para  se  tornar  concreta  e  sensivel.  E  sendo  o  Bern 
a  essencia  abstracta  da  nogao  tambem  abstracta  de  Deus, 
tambem  o  sentimento  concreto  e  liumano  da  piedade  exige 
para  seu  interprete  a  humanisagao  de  Deus. 

Esta  e  a  causa  psychologica  do  apparecimento  dos  Mes- 
sias,  Christos,  medianeiros,  em  todos  os  momentos  analo- 
gos  da  consciencia  religiosa;  e  e  tambem  a  causa  de  todos  os 
Messias  serem  redemptores,  de  trazerem  nos  labios  a  pa- 
lavra  de  uncgao  e  paz,  como  Jesus,  na  fronte  a  illumi- 
nagao  mansa  da  bondade  piedosa  e  meiga. 
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Apollo,  em  quem  a  mythologia  dorica  entrevira  ja 
0  medianeiro,  com  a  lucidez  e  sentimento  de  que  a  my¬ 
thologia  e  capaz,  apparece  na  tragedia  de  Eschylo  como 
um  verdadeiro  Christo,  advogado,  protector  e  Salvador  de 
Orestes,  a  victima  da  fatalidade  negra  da  sorte.  Apollo  e  o 
verbo  de  Deus-pae: 

Nunca,  do  alto  do  meu  throiio  prophetico,  quo  se  tratasse  de 
homem,  de  mulher,  on  de  cidade,  eu  disse  uma  palavra  que 
nao  fosse  o  puro  pensamento  de  Zens,  pae  dos  olympicos.  Nao  es- 
quecaes  quanto  valem  taes  decisoes,  e  inclinae-vos,  eii  vol-o  digo, 
diante  da  vontade  de  meu  pae.  i 

No  tribunal  olympico  julga-se  a  causa  de  Orestes. 
Apollo  relata  o  crime  Clytemnestra  e  de  Egistho :  o  assassi¬ 
nate  de  Agamemnon.  Orestes  peccou  em  nome  da  pieda- 
de  filial,  eis  a  defeza ;  e  a  palavra  de  vinganca  nao  vem 
uma  so  vez  aos  labios  do  defensor. 

Assim,  Zeus  interessa-se  especialmeute  pelos  paes?  Entre- 
tanto  carregou  de  ferros  sen  proprio  pae,  Chronos.  ^  Apollo  res- 
ponde :  As  cadeias  dispeda^am-se ;  (confirmacao  do  Prometheu : 
os  la^os  pliisicos,  a  prisao,  a  tortura  nao  atacam  a  liber dade  mo¬ 
ral)  mas  quando  o  sangue  de  um  homem  foi  bem  sorvido  pela  terra, 
quando  se  morreu  bem  morto,  houve  ja  alguem  capaz  de  resusci- 
tar  ?  Ha  remedio  para  similhante  desgraca?  —  E  o  sangue  de  sua 
mae,  o  sangue  que  Ihe  corre  nas  veias,  nao  o  derramou  elle  sobre 
a  terra  ?  ^ 


Apollo  entao  appellando  para  Athena,  a  filha  de  Zeus, 
da-nos  a  explicacao  do  mytho,  a  theoria  idealista  da  pater- 
nidade  e  da  gera^ao  independente  das  condigoes  naturaes, 
concepcao  profunda  do  genio  aryano : 


"I  As  Eumenides  (ed.  cit.  p.  143). — 2  Ibid,  —  3  Ibid.  144. 
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Nao  e  a  mae  quern  propriamente  da  a  vida  a  seu  filho  ;  ella  e 
quern  amameiita  o  germen  concebido  em  seu  seio.  0  gerador  6  o 
pae.  A  mae,  estranha  ao  hospede  que  recebeu,  abriga  o  filho  at4 
ao  fim,  se  entretanto  o  ceo  se  nao  mette  de  permeio.  Pode  sev- 
se  pae  sem  mulher.  Olhae  para  a  filha  de  Zeus  olympico.  Jdmais 
yiveu  nas  trevas  da  matriz,  e  entretanto  que  deusa  seria  capaz  de 
conceber  um  filho  assim  ?  ^ 


Athena  vota  com  Apollo :  Orestes  esta  salvo,  0  antigo 
Destino  natural  ista  foi  vencido.  A  colera  das  Eumenides 
rebenta  ao  saber  que  Orestes  fora  valer-se  do  Christo. 

Admittindo  junto  a  si  esse  impure,  elle,  o  deus  propheta,  pro- 
fanou  0  proprio  sanctuario.  Porque  foi  elle  quern  o  chamou  ;  e  e  elle 
quern,  esquecendo  osdeveres  de  um  deus  para  comsigo,  faz  a  von- 
tade  aos  mortaes  (como  mcdianeiro  que  e)  e  ataca  o  antigo  poder 
do  destino.  2 

Vencidas,  nao  podem  conter-se,  e  nas  suas  invectivas 
reunem  Apollo  e  Athena  : 

Sim,  deus3S  de  recente  data !  revolucionastes  a  antiga  ordem 
das  cousas  ;  tirastes-me  as  armas  das  maos.  Caida,  miseravel,  des- 
presada,  e  desesperada  sobre  esta  terra,  ai!  sim,  sobre  esta  terra, 
das  minhas  entranhas  distillarei  gota  a  gota  um  virus  que  tras- 
borda.  Nao  havera  mais  folhas  nas  arvores,  nem  mais  ventres  fe- 
cundos,  6  vingan^a!  0  mal,  estendido  ao  longo  sobre  a  planicie, 
cavara  de  ulceras  asquerosas  o  paiz  inteiro  para  desola^ao  dos 
homens. — Choro  ? — E  e  debalde  !  —  Provoco  oriso. —  Sobre  Athe- 
nas  cairao,  terriveis,  as  minhas  dores!  ^ 


Com  a  absolvigao  de  Orestes,  redempgao  do  infeliz,  que 
de  outro  mode  estava  fadado  a  proseguir  a  serie  de  horrores 
expiatorios,  com  a  victoria  da  Piedade  sobre  o  Destino  con- 
clue  a  tragedia  religiosa.  Mas  para  o  grego,  a  vida  natural, 


t  Tbi^.  (p.  144).^  2  Choeph.  (p.  129).  — 3  As  E^men.  (p.  149). 
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moral,  e  civil  sao  a  materia  positiva  da  religiao ;  por  isso  a 
tragedia  do  ceo  corresponde  exactamente  a  tragedia  poli- 
tica. 

Assim  como  Prometheu  nao  e  apenas  a  revindicaQao  da 
consciencia  justa  contra  a  vontade  arbitraria,  assim  tam- 
bem  a  Orestiada  nao  e  apenas  a  victoria  da  piedade  reli- 
giosa  contra  o  destine  inconsciente.  Uma  e  outra  das  diias 
tragedias  sao  tambem  revolucionarias  sob  o  ponto  de  vista 
civil  e  politico.  A  a(firma?ao  da  Justiga  immanente  e  o  exem- 
plo  dos  heroes;  a  insurreicao  contra  a  tyrannia  de  Zeus,  e 
a  revolta  da  liberdade  atheniense  contra  as  tyrannias 
ocaes,  e  a  derrota  dos  Pisistratides,  a  victoria  de  Clisthe- 
nes  contra  Isagoras. 

Mas  alem  da  energia  individual  existe  o  direito.  Nem  o 
Espirito,  nem  a  Republica  sao  um  atomismo.  Eis  ahi  o  que 
a  Orestiada  vem  provar.  As  Eumenides  vencidas  otferece 
Athena  a  cidade  santa.  Medianeira  como  Apollo,  mas  no 
terreno  da  intelligencia  pratica  e  do  direito  positive,  a  deusa 
transforma  essas  selvagens  divindades  da  vinganga  em  bene¬ 
fices  patronos  do  direito  e  da  ordem  social.  0  Destino  desce 
da  esphera  propriamente  religiosa,  onde  depois  de  Eschylo 
nao  mais  se  encontra  nas  ideas  gregas,  para  a  esphera  civil 
e  politica ;  e  ainda  n’este  ponto  nao  erra  a  maravilhosa  in- 
tuioao  de  Eschylo.  Porque  se  o  genio  grego  chegou  d  luz 
no  terreno  divine,  nao  pode  egualmente  banir  a  fatali- 
dade  cega  para  fora  do  terreno  civil  e  politico.  As  Eume¬ 
nides  pousaram  ahi  e  distillaram  gota  a  gola  o  virus 
d’onde  nasceram  as  luctas  e  revolugoes,  os  desastres  e 
as  quedas  que  levaram  a  Grecia  aos  pes  do  macedo- 
nio.  0  foro  civico  atheniense  dado  as  Eumenides  si- 
gnifica  de  certo  a  victoria  do  benigno  direito  social  so- 
bre  a  vinganca  individual  do  direito  barbaro ;  mas  essa 
tentativa  nao  fecunda ;  e  se  no  primeiro  momento  de  en- 
thusiasmo  e  de  amor  o  pan-hellenismo  apparece  vivo  na 
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unidade  do  sentimento  patriotico  contra  as  invasoes,  esse 
momento  e  rapido,  e  a  desordem  volta,  porque  o  genio  gre- 
go  nao  chega  a  formular  a  idea  do  Direito,  missao  parti¬ 
cular  do  povo  seu  continuador  na  historia,  o  latino. 


Ill 

0  pensamento  e  nogao  de  Deus 

0  estudo  do  theatro  de  Eschylo  deixou-nos  ver  a  natu- 
reza  do  sentimento  de  Deus,  o  estudo  dos  documentos  res- 
tantes  da  philosophia  no  V  seculo  vae  mostrar-nos  a  sua 
noQao.  Examinar  o  sentimento  e  a  no?ao  de  Deus,  isto  e, 
verificar  o  grao  de  comprehensao  do  Absoluto,  na  religiao 
e  na  philosophia,  e  o  unico  e  verdadeiro  modo  de  obter- 
mos  um  conhecimento  real  do  estado  da  consciencia  moral 
religiosa  n’um  dado  momento.  0  objecto  da  religiao  e  o  da 
philosophia  sao  um  e  o  mesmo :  Deus,  o  absolute,  a  ver- 
dade  e  a  unidade  absolutas;  entretanto  differem  os  modes 
de  percepf  ao,  sao  differentes  as  faculdades  por  via  das  quaes 
0  espirito  entra  no  assumpto.  A  idea  da  religiao  e  diffe- 
rente  da  idea  da  pliilosophia-,  mas  religiao  e  philosophia 
sao  mementos  da  Idea,  e  portanto  identicas  no  objecto. 
Tern  um  mesmo  conteudo  e  distinguem-se  apenas  pela  for¬ 
ma  :  a  religiao  e  a  Verdade  sob  forma  de  sentimento  e  re- 
presentagao,  a  philosophia  e  essa  mesma  Verdade  sob  for¬ 
ma  de  pensamento  e  de  nocao. 

Assim,  a  religiao  e  a  philosophia  sao  independentes, 
egualmente  necessarias  como  mementos  da  Idea,  e  tern  por 
orgaos  faculdades  tambem  independentes  e  necessarias  do 
espirito :  a  imaginacao  e  a  razao,  o  sentimento  e  a  intelli- 
gencia.  Nem  a  philosophia  e  uma  glossa  da  religiao,  hu- 
milis  ancillaj  nem  ao  contrario  a  religiao  tern  de  ceder  o 
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passo  a  philosophia,  de  disapparecer  do  espirito  humano, 
seja  qual  for  o  grao  de  saber  positive  e  racional  que  el!e 
possa  ter  absorvido.  Egualmente  necessarias,  egualmente 
immorredouras,  sao  tambem  egualmente  livres  e  indepen- 
dentes. 

Determinada  a  idea  da  religiao  e  a  da  philosophia,  flea 
determinada  a  natureza  das  manifestacoes  praticas  de  cada 
uma  d’ellas.  0  sentimento  e  por  condicao  propria  commu¬ 
nicative,  portanto  collective ;  o  pensamento  e  intimo,  por- 
tanto  individual.  Na  esphera  das  manifestaQoes  positivas 
pode  pois  dizer-se  que  a  religiao  e  o  sentimento  collective 
de  Deus,  e  que  a  philosophia  e  o  pensamento  individual 
do  mesmo  Deus.  0  theatre  grego  e  a  expressao  d’esse 
sentimento  collective ;  a  philosophia',  que  vamos  estudar,  e 
a  expressao  dos  differentes  pensamentos  individuaes;  e  da 
approxima^ao  de  um  e  d’outros  sae  a  expressao  total  do 
espirito  nacional. 

0  hellenismo  offerece-nos  no  V  seculo,  sua  edade  au- 
rea  e  genuina,  um  accordo  perfeito  entre  o  sentimento 
collective  e  o  pensamento  individual,  e  n’este  facto  ex- 
cepcional,  quasi  unico,  esta  a  razao  da  sua  grandeza. 
So  n’estas  condicoes  uma  sociedade  e  um  verdadeiro 

o 

organismo ;  so  n’ellas  pode  exprimir  o  seu  espirito  e  deixar 
de  si  um  exemplo  de  unidade  e  harmonia. 

Os  conflictos  essenciaes,  a  opposicao  systematica  do 
pensamento  e  do  sentimento,  da  religiao  e  da  philosophia, 
—  situacao  em  que  tern  vivido  a  civilisa^ao  moderna  pelas 
causas  que  a  seu  tempo  estudaremos, — nao  sao  organicos; 
e  provam  a  existencia  de  elementos  estranhos  a  unidade 
natural  das  ideas  dentro  do  sy sterna  dos  sentimentos 
religiosos,  ou  de  perversoes  do  entendimento  dentro  do 
corpo  das  nogbes  philosophicas.  0  empirismo  e  o  atomismo, 
negagao  da  unidade  do  pensamento,  sao  decerto  perver- 
sao  do  entendimento  philosophico,  e  portanto  causa  de 
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conflicto.  A  mater ialisacao  do  smbolo,  a  immobilisacao 
do  dogma,  o  pharisai'smo,  tornando  em  essencia  da  religiao 
aquillo  que  e  apenas  a  sua  forma  verdadeira  no  systema 
da  bistoria,  mas  transitoria  e  falsa  como  idea,  e  o  elemento 
estranho  e  inorgariico  no  corpo  dos  sentimentos  religiosos. 

Os  conflictos  entre  a  philosopbia  e  a  religiao  nao  sao 
conflictos  entre  a  essencia  da  philosopbia  e  a  da  religiao, 
porque  essa  essencia  e  identica ;  e  quando  nao  proveem 
de  incapacidade  ou  perversao  das  nocbes  philosophicas,  —  e 
naovem  agora  ao  caso  tratar  essa  materia, — sao  apenas  en- 
contros  de  mementos  historicos  differentes,  isto  e,  de  graos 
de  percepcao  diversos  que,  revestindo  formas  antagonicas, 
fazem  suppor  a  muitos  um  antagonismo  essencial. 

As  religioes  do  milagre,  fundando  o  systema  de  sen¬ 
timentos  e  representacbes  n’uma  revelacao  primitiva, 
n’uma  esoterica  tradicao  confiada  a  um  sacerdocio,  fiel 
conservador  e  sagrado  interprete  da  palavra  divina,  tern 
dentro  de  si  um  elemento  de  conflicto,  quando  se  introdu- 
zem  no  seio  de  povos  racionalistas  como  os  gregos  ou  os 
celto-germanicos ;  porque  ao  passo  que  a  immobilidade  e 
a  condifao  necessaria  da  sua  consej’vacao,  e  portanto  esse 
sentimento  se  implanta  na  alma  religiosa,  a  mobilidade  e 
tambem  a  condi^ao  necessaria  da  existencia  da  razao  hu- 
mana,  e  portanto  das  philosophias. 

Os  elementos  mosaicos  introduzidos  no  systema  re- 

1/ 

ligioso  dos  modernos,  e  que  pode  dizer-se  predomina- 
ram  absolutamente  nos  sentimentos  e  representagoes  re- 
ligiosas,  lancaram  na  civilisa^ao  cbristan  a  necessida- 
de  do  conflicto  (philosopbia  da  sua  bistoria) ;  e  acaso 
apenas  a  Allemanha  contemporanea  comeca  a  entrar  n’um 
estado  de  accordo  entre  o  pensamento  individual  e  o  sen¬ 
timento  collectivo,  entre  a  religiao  e  a  philosopbia,  com- 
paravel  ao  que  o  V  seculo  nos  offerece  entre  as  manifes- 
tagoes  do  theatro  e  as  lucubrabragoes  dos  philosophos  gre- 
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gos.  A  eliminaQao  das  formas  e  tradigoes  do  monotheismo 
abstracto  dos  povos  semitas,  a  depuragao  do  sentimento 
religioso  pela  exclusao  dos  elementos  recebiJos  de  uma 
raga  inferiormente  dotada,  e  pelo  regresso  ao  espirito  lu- 
cido  dos  povos  indo-europeus,  eis  ahi  as  causas  do  es- 
tado  superior  da  Allemanha  religiosa.  No  V  seculo  o  es¬ 
pirito  grego,  genuino  representante  do  genio  dos  indo-eu- 
ropeus,  achava-se  n’aquelle  momento  ideal  em  que,  varri- 
das  da  memoria  as  primitivas  tradigoes  sacerdotaes,  dis- 
tante  ainda  a  epocha  da  decadencia  e  da  confusao  com  as 
ideas  e  povos  orientaes,  independente,  puro  no  seu  isola- 
mento,  energico  na  sua  unanimidade,  afflrmava  a  sua  re- 
ligiao,  real,  viva,  livre  e  irman  no  coragao  do  povo  e  no 
espirito  dos  philosophos,  como  espontanea  filha  do  solo 
hellenico,  contra  o  milagre,  contra  a  morte  e  a  escravidao 
do  Oriente ;  afflrmava  o  sen  heroismo  civico  contra  as  mas- 
sas  militares  de  Dario  e  de  Xerxes. 

Raros  sao  os  documentos  restantes  da  philosophia  do 
V  seculo,  bastantes,  comtudo,  para  nos  darem  a  conhecer 
os  tragos  geraes  das  ideas  dominantes  sobre  o  Absolute. 
Os  pontos  de  vista  que  entre  si  distinguem  metaphisica- 
mente  as  escholas  nao  as  separam  no  que  ha  de  funda¬ 
mental  na  idea  de  Deus.  Que  o  Universe  seja  um  aggre- 
gado  de  unidades  mathematicas,  ou  de  atomos  phisicos, 
um  acto,  uma  forga  ou  um  elemento,  Deus  e  sempre  a  ex- 
pressao  da  Ordem  immanente.  Decerto  esta  idea  era  inde- 
cisa  e  confusa  nos  tempos  naturalistas  primitives,  corres- 
pondentes  a  edade  religiosa  de  Nemesis  e  dos  deuses  fini- 
tos  do  Olympo;  mas  esses  tempos  pertencem  agora  ao  pas- 
sado,  e  as  premissas  que  ahi  se  continham  chegaram  ja 
a  definir-se. 

A  epocha  de  um  Thales  de  Mileto,  de  um  Anaximan- 
dro  esconde-se,  indecisa,  nos  tempos  em  que,  vivida  a  ima- 
ginacao,  a  razao  desabrochava  apenas:  a  metaphisica  era 
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uma  abstracgao  imaginada,  e  os  systemas  como  degraos 
que,  subindo,  iam  dominando  gradualmente  as  creagoes 
mythicas.  E  d’esse  naturalismo  confuso  dos  priiiieiros  tem¬ 
pos  que  saem  d’um  lado  os  atoniistas  materialistas,  do 
outro  03  dynamistas.  A  materia  e  o  movimento  eram  para 
elles  puras  virtualidades,  abstracgoes.  Os  pythagoricos,  a 
quem  o  Universe  apparecia  como  uma  resultante  da  exten- 
sao  e  do  movimento  e  um  systema  de  unidades  mathema- 
ticas,  de  pontos  geometricos,  viam  Deus  no  systema  mys- 
terioso  que  faz  de  uma  aggregagao  uma  harmonia.  Deus 
era  o  Kosmos,  o  principio  e  o  systema  do  Universe,  cujas 
manifestagoes  se  ligam  na  sua  magestade,  cujas  evolugbes 
eternas  patenteiam  um  principio  ideal,  e  attestam  a  im- 
mutabilidade  das  leis  divinas.  Deus  era  a  combinagao  in- 
dissoluvel  do  finite  e  do  infinite,  e  os  numeros  exprimiam  a 
lei  d’essa  combinagao.  Presidindo  ao  systema  de  antino- 
mias  reaes  (Infinito-Finito,  Recta-Curva,  Unidade-Plurali- 
dade,  etc.),  Deus,  diz  Bunsen,  ^  e  a  unidade  e  a  ordem, 
precede  de  facto  as  antinomias  e  domina  todas  as  contra- 
dicgbes  da  realidade.  Para  os  pythagoricos,  diz  S.  Justino,  ^ 
Deus  nao  esta  fora  do  mundo,  mas  sim  dentro  d’elle  e  in- 
teiro  no  Universe  complete. 

Sem  porem  insistir  demasiado  sobre  o  que  e  licito  in- 
duzir  dos  tragos  conhecidos  da  prirnitiva  philosophia  grega, 
nao  ha  tambem  duvida  em  que  esses  primeiros  esbogos 
forgosamente  haviam  de  corresponder  na  sua  rudeza,  a  ru- 
deza  dos  sentimentos  religiosos.  A  idea  de  acaso  entrava 
decerto  de  um  mode  conspicuo  nos  systemas  naturalistas 
das  escholas  Jonias,  e  a  de  necessidade  nas  pythagoricas. 
E  essas  duas  ideas,  alem  de  exclusivamente  objectivas,  ou 
escolhendo  arbitrariamente  um  elemento  para  principio  uni¬ 
versal,  ou  a  combinagao  fortuita  dos  atomos,  ou  o  numero. 


"I  L.  c.  p.  267  e  9.  —  2  Cohort,  ad  gent.  18. 
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forma  rudimental  da  razao  incipiente,  operavam  sobre  as 
cousas  pelos  seus  lados  exteriores  e  morphologicos,  nao 
pelos  seus  lados  intimos,  essenciaes. 

Xenophanes  e  Anaxagoras,  porem, — correspondendo  na 
historia  da  philosophia  ao  theatro  de  Eschylo  na  religiao, — 
veem  affirmar  a  conclusao  do  reinado  da  Nemesis  philoso- 
phica,  e  introduzir  na  idea  de  necessidade  a  de  intelligen- 
cia,  banindo  assim  o  Acaso  do  terreno  do  pensamento, 
como  Eschylo  banira  o  Destino  do  terreno  da  religiao.  A 
representafao  mais  pura  de  Deus  corresponde  uma  mais 
exacta  no?ao  do  Absolute. 

0  dynamismo  de  Anaxagoras  procede  da  corrente  das 
escholas  jonias ;  o  idealismo  de  Xenophanes  das  pythagori- 
cas ;  sao  as  duas  faces  do  pensamento  hellenico.  Deus  e  a 
Intelligencia ;  Deus  e  a  Ordem.  D’aqui  resultam  todas  as 
consequencias  moraes  praticas  estudadas  n’outro  lugar;  e 
no  campo  da  philosophia  nasce  d’esta  idea  do  Absoluto  um 
systema  de  relagbes  entre  o  Finite  e  o  Infinite  eminente- 
mente  conservador;  n’este  sentido,  que  mantem,  sagran- 
do-as,  as  rela^oes  naturaes,  phisicas  e  metaphisicas,  ge- 
nuinas  e  absolutas  revelaQo’es  da  intelligencia  divina.  0  mi- 
lagre,  .o  terror,  o  mysterio  sao  banidos  do  mundo  real  para 
0  da  phantasia,  porque  as  leis  universaes  sao  as  inaltera- 
veis  leis  divinas,  escriptas  na  Natureza,  dictadas  pelo  Espi- 
rito  do  qual  a  consciencia  humana  e  a  representagao  con- 
creta  e  real. 

A  Intelligencia  activa,  o  Noos  de  Anaxagoras,  o  que  fez 
todas  as  cousas  e  sem  o  qual  nada  se  creou  nao  e  porem 
a’Vontade  absolutamente  creadora,  principle  das  religioes 
milagrosas ;  e  por  isso  Anaxagoras,  atacado  pelos  defenso- 
res  do  tradicionalismo  mythologico,  o  foi  tambem  depois 
pelos  santos  padres  da  Egreja ;  ^  porque  entre  a  Vontade 


1  S.  Iren.  Adv.  hceres,  II,  19;  S.  Just.  Cohort,  aA  Grcecos. 
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exterior  ao  Universo  e  o  principio  intelligente  que  estd 
n’elle  e  constitue  o  seu  Espirito  ha  uma  differenca  essen- 
cial.  ‘  Continuador  dos  naturalistas  jonios,  Anaxagoras  nao 
podia  admittir  a  idea  da  creacao  ox-nihilo,  porque  a  mate¬ 
ria  eterna  contem  em  si  principios  simples,  primitives,  in- 
divisiveis,  hornoiomprias,  sobre  as  quaes  Deiis  que  e  o  prin- 
cipio  de  todas  ellas  nao  pole  ter  accao  op'posta  ou  estra- 
nha  a  sua  natureza.  0  Noos  apenas  pode  separar  ou  com- 
binar  as  hornoiomerias,  porque  modificar-lhes  a  essencia 
seria  communicar-lhes  qualidades  differentes  das  que  an- 
teriormente  possuiam,  e  n’esse  case  tirar  do  nada  algu- 
ma  cousa,  crear,  cousa  irracional  e  impossivel  para  o  es¬ 
pirito  grego.  ^  Segundo  Plutarcho,  o  Noos^,  intelligencia 
pura  e  unica,  tirou  do  chaos  e  reunio  entre  si  todas  as 
substancias  homogeneas: — tal  era  a  doutrina  de  Anaxa¬ 
goras  de  Clazomena  a  quern  os  seus  contemporaneos 
chamavam  Intelligencia,  Noos^  ou  admirados  da  sua  pene- 
tra^ao  sobrehumana,  da  sua  profunda  intelligencia  da  Na¬ 
tureza,  ou  por  ter  side  elle  o  primeiro  que  attribuio  a  for- 
ma?ao  da  Ordem  no  mundo,  nao  ja  ao  acaso,  nem  a  neces- 
sidade,  mas  sim  a  uma  Intelligencia  pura  e  unica.  ^ 
Examinemos  agora  na  theologia  de  Xenophanes,  (que 
no  dizer  de  Havet  excede  o  paganismo, — o  que  nao  admira 
sendo  a  termina^ao  d’elle, — e  ate  o  christianismo  a  con- 
firmacao  dos  pontos  de  vista  enunciados.  Se  Deus  existe 
nao  pode  ter  nascido,  porque  teria  provide  do  nao  ser,  o 
que  e  impossivel.  “  Ex-nihilo,  nihil.  Se  Deus  e  omnipotente 
tern  de  ser  um,  porque  se  fossem  dois  ou  niais  ja  nao  se¬ 
ria  0  omnipotente  e  o  melhor.  ®  Uno  e  eterno,  o  Deus-In- 


1  Erra-se,  diz  Bahle,  attribuindo-lhe  a  opiniao  d’um  Deu.s  independente  do  mun¬ 
do.  Hist,  de  la  phil.  (tr.  Jourdan,  Paris  1816)  t.  I,  p.  51. —  2  Id.  ibid.  t.  I,  p.  54. 
—  3  Plut.  (ed.  cit.  t.  I  p.  356)  Pericles. —  4  Le  christ.,  1. 1,  p.  43.  —  5  Aristoteles,  De  Xe- 
noph.  3;  V.  Rolirbacher,  Hist.  univ.  de  VEgl.  t.  IT  p.  137.  — 6  id.  Ihid.;Y.  Cousin, 
Frag,  dephd.  anc.  (1854)  p.  48  e  segg. 
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telligencia  nada  tern  ja  de  coramum  com  a  mythologia, 
nem  com  a  Nemesis  naturalista.  Vivificou-se  o  antigo  prin- 
cipio  obscuro  do  Universo,  e  a  theologia  de  Xenophanes  e 
0  commentario  da  Orestiada.  0  hellenismo,  porem,  syste- 
maticamente  opposto  as  ideas  do  dualismo,  principio  das 
religibes  orientaes,  afasta  cuidadosamente,  a  idea  da  se- 
paracao  de  Deus  e  do  Universo,  ^  e  portanto  afasta  a  ne- 
cessidade  do  milagre,  inevitavel  forma  das  relagoes  entre 
0  Intinito  e  o  Finito  desde  que  entre  ambos  nao  ha  iden- 
tidade,  senao  opposigao  de  natureza.  A  distinc^ao  essencial 
entre  razao  humana  e  razao  divina,  verdade  natural  e  ver- 
dade  sobrenatural,  conduz  ao  absurdo  de  admittir  duas 
verdades  absolutas,  dois  absolutes. 


Uno,  Deu9  e  em  tudo  similhaute  a  si  mesmo,  porque  de  outra 
forma  haveria  em  Deus  partes  inferiores  e  superiores  iimas  as  on- 
tras,  0  que  e  impossivel.  Absolutamente  similhaute  a  si  proprio  6 
como  lima  esphera,  porque  nao  e  similhaute  a  si  proprio  por  um 
lado,  dissimilhaute  por  outro.  Como  eteruo,  uno,  e  espherico,  nem 
e  infiiiito  nem  porque  ser  infinit  >  e  uao-ser,  e  nao  ter  meio, 

principio,  nem  fim :  assim  e  o  infinito.  Ora  o  ser  nao  pode  ser 
como  0  nao-ser.  D’ outro  lado,  para  que  fosse  finito  era  mister 
que  fosse  multiple,  e  a  unidade  tampouco  admitte  a  pluralidade 
como  a  iiao-existencia.  ^ 


Deus  sae  por  esta  forma  da  fmitidade  plural  dos  deu¬ 
ses  mythologicos,  sem  ir  cair  na  unidade  abstracta  do 
Jahveh  semitico.  Na  sua  unidade  absoluta  Deus  e  um  ser 
real,  a  realidade  por  excellencia,  a  alma  universal.  0  Es- 
pirito  infinito  e  as  suas  manifesta^oes  fmitas  sao,  aquelle 
a  nocao,  estas  a  representafao  de  Deus.  E  assim  o  ma- 
gestoso  problema  das  relagbes  do  Infinito  e  do  Finito  ap- 
parece  naturalmente  resolvido  desde  que  o  mundo  ideal  e 


i  V.  Cousin,  1,  c.  p.  62  e  segg.  — 2  V.  Rohrbacher,  Cousin,  Z,  c. 
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0  real  sao  ambos  aspectos  e  mementos  do  Absolute;  des- 
de  que,  por  outras  paiavras,  a  revelagao  de  Deus,  em  vez 
de  ser  irregular  ou  intermittente  e  milagrosa,  e  actual, 
permanente,  inseparavel  de  todos  os  actos  e  pensamentos 
do  mundo  e  do  homem. 

Intuitiva,  espontaneamente  o  genio  g'rego  chegara  a 
esta  luminosa  percepQao  do  Absolute  quando  sanctificava  a 
existencia  e  todos  os  seus  actos,  *  quando  divinisava  as 
forcas  e  elementos  da  natureza.  Esta  percepQao,  como  in¬ 
tuitiva  e  espontanea,  era  incompleta,  e  a  philosophia  cum- 
prio  a  sua  missao  depnindo. 

A  importancia  dos  resultados  obtidos,  a  nitidez,  a  li- 
berdade  com  que  elles  se  affirmam  estao,  acima  de  qual- 
quer  outra  prova,  mostrando  no  genio  grego  a  energia  de 
uma  facuUade  que  e  de  certo  a  mais  nobre :  a  razao.  As- 
saz  temos,  porem,  dito  sobre  a  insufficiencia  d’ella  para 
abracar  na  sua  unidade  os  problemas  do  Universe ;  a  fe  e 
tambem  indispensavel,  porque  no  fundo  de  todos  os  pro¬ 
blemas  apparece  o  mysterio,  inacessivel  a  razao,  transra- 
cional  e  do  dominio  da  gnose.  Assaz  porem  temos  tam¬ 
bem  dito  para  provar  a  piedade  do  espirito  grego,  e  quanto 
e  falsa  a  idea  recebida  por  muitos  da  seccura  acanhada  do 
sen  racionalismo.  A  Grecia,  mae-patria  do  racionalismo,  e  a 
terra  sagrada  da  piedade. 

Manter,  porem,  na  religiao  e  no  pensamento  o  justo 
equilibrio  da  Razao  e  da  Fe,  combinar  harmonicamente  o 
entendimento  e  o  sentimento,  nao  admittir  que  este  se  hal- 
lucine,  nem  que  aquella  se  esterilise,  fugir  a  abstracgao 
dura  e  ao  fideismo  irracional,  conservar  a  piedade  no 
pensamento,  e  a  clarida  le  no  sentimento,  tragar  as  facul- 
dades  os  seus  justos  limites,  nao  dizer  credo  quia  absur- 
dum,  nem  deixar  de  crer  pensando  que  no  mundo  terminam 


V.  cap.  I,  §  3.°  d’este  livro. 


CHRISTAN.  —  CAPITULO  SEGUNDO.  7'i 

as  coiisas,  reconhecer  a  infallibilidade  dos  dictames  d’aquel- 
la  Justiga  certa  que  era  a  alma  de  Prometheu,  reconhe- 
cendo  porem  ao  mesmo  tempo  que  ella  e  a  representacao 
Anita  de  Deus  inAnito,  acatar  os  dictames  da  Razao,  recor- 
dando  que  alem  da  sua  esphera  existem  os  dictames  da 
Piedade,  reconhecer  a  certeza  e  inalterabilidade  das  leis  da 
Natureza,  reconliecendo  tambem  que  essas  leis  sao  mani- 
festag.bes  da  Intelligencia  activa  do  Universo ;  —  adorar 
Deus  em  todas  as  suas  revelacoes,  repellindo  a  tentacao 
do  milagre  blasphemo,  da  hallucinagao  impia,  do  delirio 
peccaminoso,  quando  poem  em  duvida  a  certeza  e  a  bon- 
dade  do  Direito,  da  Philosophia  e  da  Sciencia ;  ^  eis  ahi  o 
problema  pratico  de  todas  as  edades  em  que  o  espirito 
bumano  chegou  ao  estado  do  espirito  grego  no  V  seculo. 

Nao  basta  de  certo  a  agudeza  da  razao  especulativa 
para  precaver  o  espirito  contra  as  exorbitantes  invasoes 
da  piedade,  prompta  a  tornar-se  em  Adeismo  e  em  mysti- 
cismo.  Nem  tampouco  basta  o  material  de  experiencia  e 
observagao  scientiAca  por  pesado  que  seja.  A  intima  rela- 
gao  da  philosophia  e  das  sciencias  faz  com  que  a  primeira 
se  tome  depressa  n’uma  esteril  gymnastica  de  argucias,  e 
a  segunda  n’uma  indigesta  confusao  de  factos,  quando 
aquella  falte  o  apoio  solido  da  observagao  scientiAca,  ou  a 
esta  0  norte  seguro  do  criterio  racional.  Isoladas  e  abso- 
lutamente  estereis,  portanto,  deixam  o  espirito  desarmado 
contra  os  ataques  do  sentimento ;  e  e  frequente  ver  reu- 
nidas  a  erudigao  litteraria  ou  naturalista,  (que  nao  sao 
sciencia)  a  superstigoes  infantis,  como  e  frequente  ver  in- 
telligencias  seccas  pelo  abuso  da  abstracgao  abragarem 
Acgbes  e  sonhos  irracionaes,  ou  deitarem-se  no  leito  mor¬ 
tal  do  mysticismo  pessimista  ou  do  epicurismo.  A  intima 
uniao  da  sciencia  e  da  philosophia,  a  infusao  do  espirito 


"I  V.  Cournot,  Mater.  Vital,  et  Rational. 
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scientifico  dentro  da  philosophia,  e  do  philosophico  dentro 
da  sciencia,  e  a  exclusiva  garantia  da  firmeza  e  lucidez  do 
espirito,  da  religiao  verdadeiramente  piedosa. 

Resta-nos  perguntar  agora :  existia  no  genio  grego 
essa  capacidade  de  espirito  scientifico  e  a  tendencia  de  ali- 
mentar  com  a  sciencia  as  especulaQoes  da  philosophia?  on 
era  instavel  o  sen  ediflcio  religiose,  e  fadado  a  resvalar 
no  mysticismo,  no  pessimismo,  no  fidei smo,- por  serem  os 
gregos  incapazes  de  sciencia?  acceitar-se-ha  a  energica  ex- 
pressao  d’nm  critico,  ^  que  das  abstrac^oes  imaginadasda 
philosophia  safe  a  theologia  escholastica? 


A  firmeza  de  observa^ao,  diz  Ott.  Muller,  ^  nunca  faltou  aos 
gregos  para  tudo  o  que  se  passava  sob  seus  olbos ;  mas  nuuca  fo- 
ram  alem  d’um  certo  ponto,  mesmo  na  epocba  em  que  reuniram 
o  maior  peculio  de  experiencia  ;  nunca  alem  da  observa^ao  d’um 
dado  pbenomeno,  nunca  tentaram  provocar  phenomenos  e  procedcr 
as  experiencias  com  que  o  sabio  for^a  a  natureza  a  revelar -Ihe  os 
seus  segredos. 


A  erudiQao  contemporanea  prova  a  injustifa  d’esta  apre- 
ciagao ;  e  alem  de  tudo  o  que  iremos  ohservando  no  de- 
curso  d’este  trabalho,  basta  notar  a  pratica  da  vivisecQao 
em  Alexandria,  ^  para  vermos  que  o  espirito  scientifico  ia 
entre  os  gregos  mais  longe.  A  geometria  e  a  logica,  scien- 
cias  abstractas,  dizem  outros,  ^  sao  sem  duvida  alguma  a 
coroa  immoredoura  do  espirito  grego,  mas  a  falta  de  dados 
de  observagao  e  de  experiencia  e  tambem  o  vicio  de  to- 
dos  os  systemas  philosophicos  gerados  por  elles.  A  escho- 
la  jonia  pretendia  fundar  a  phisica,  sem  que  a  geometria 
estivesse  ainda  constitui  la ;  e  todas  as  sciencias  concretas, 
com  excepfao  da  astronomia  e  da  medicina,  padeciam  do 

1  Havet^  1.  c.  p.  98.  — 2  Hist.  litt.  gr.  tv  II,  p.  53. —  3  Draper,  Hist,  of  the  in- 
^ell.  devel.  of  Europe,  p.  295. — 4  Cournot,  Consul,  svr  la  marehe  des  idies  etc.  t.  I, 
p.  39. 
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vicio  d’uma  origem  d  priori  qiie  Ihes  era  conimum.  De- 
pois  dos  mythos  dos  padres  e  dos  poetas,  depois  de  He- 
siodo  e  de  Empedocles,  vem  as  explicacops  universaes  das 
escholas  philosophicas  dos  Thales  e  dos  Anaxiraandro.  ^ 

Sem  duvida  as  theorias  scientificas  dos  gregos  pade- 
ciam  da  falta  de  uma  solida  base  experimental :  bastara 
porem  isto  para  afflrmar  que  o  genio  grego  era  destituido 
de  espirito  scientifico,  e  incapaz  dos  processes  e  do  metho- 
do  proprios  d’esse  espirito?  Parece-nos  que  nao ;  e  entende- 
mos  que  todos  os  documentos  restantes  servem  a  provar 
no  espirito  grego,  qualquer  que  fosse  a  conclusao  meta- 
taphisica  levantada  sobre  o  systema  scientifico,  servem  a 
provar,  digo,  o  predominio  do  espirito  scientifico,  isto  e 
a  comprehensao  da  Natureza  como  um  systema  de  leis. 
As  tradigoes  do  naturalismo  da  eschola  jonia  e  o  que 
sabemos  das  doutrinas  de  Anaxagoras,  de  Leucippo,  de 
Democrito  attestam  o  uso  exclusive  do  processo  dedu- 
ctivo :  partir  do  simples  para  o  composto,  nada  conceber 
sem  antecedentes.  ^  Sem  duvida  os  gregos  nao  possuiam 
0  nosso  peculio  scientifico,  nem  se  concebe  que  assim  po- 
desse  ter  sido;  a  massa  enorme  de  factos,  observacoes, 
theorias  que,  so  a  partir  do  seculo  XVI  e  especialmente 
provocadas  pelas  descobertas  geographicas,  constituem  o 
fundamento  das  sciencias  modernas,  servio-lhes  justamen-. 
te  para  reconhecerem  a  verdade  dos  principios  da  philo- 
sophia  da  natureza  entre  os  gregos,  a  qual  voltaram  de¬ 
pois  de  terem  divagado  por  seculos  nos  emmaranhados 
labvrinthos  do  transcen  lentalismo  escholastico. 

Se  com  0  moderno  positivismo  admittissemos  que  a 
philosophia  e  apenas  a  theoria  da  classificaoao  das  scien¬ 
cias,  e  que  d’essas  mesmas  sciencias  sae  a  philosophia 


Id.  Ihid.  p.  52.  — 2  V.  Strauss,  The  old  faith  and  the  netv{ir.  ing.);  Draper, 
Conflits  de  la  se.  et.  de  la  relig.;  Tyndall,  Address  to  the  hritish  assoe.  ;  pass. 
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moral,  com  jnsto  motivo  deviamos  ter  em  poiico  os  di ver¬ 
sos  fragmentos  da  sciencia  positiva  da  Grecia.  Para  nos 
porem  que  vemos  as  sciencias  sob  a  necessidade  da  pro- 
teccao  de  uma  hypothese  racional,  o  que  nos  importa,  no 
systema  das  sciencias  gregas,  nao  e  o  maior  ou  menor 
gnio  de  conhecimento  positive  adquirido,  e  o  maior  ou 
menor  gnio  de  racionalidade  d’essas  hypotheses,  que  fo- 
ram,  sao  e  serao  sempre  a  condigao  imperscriptivel  da  ob- 
servaQao  e  do  methodo. 

Facilmente  se  pode  imaginar  o  alcance  experimental 
d’esta  arma  que  nos  deram  bs  arahes,  desconhecida  dos  gre- 
gos:  a  notacao  arithmetica.  Que  enormidade  de  conse- 
quencias  praticas,  que  somma  de  resultados  fecundos,  que 
augmento  de  forca  nao  vem  trazer  esse  instrumento  ao  es- 
tudo!  Influira  porem  isso  essencialmente  para  a  defini^ao 
da  idea  da  Natureza  ?  nao ;  porque  a  determinagao  dos  prin- 
cipios  procele  de  faculdades  que  nao  sao  as  da  pratica, 
da  experiencia  nem  do  methodo. 

Ora  0  systema  de  principios  que  entre  os  gregos  cons- 
tituiam  a  philosophia  da  Natureza  era  o  seguinte  : — a)  do  nada 
cousa  alguma  se  forma ;  b)  nada  do  que  existe  pbde  disap- 
parecer ;  c)  todas  as  alteragoes  phisicas  sao  devidas  a  combi- 
naQoes  ou  separafbes  moleculares;  d)  nada  ha  fortuito,  tudo 
tern  uma  causa  da  qua!  se  deduz  necessariamente ;  e)  as 
unicas  cousas  que  realmente  existem  sao,  os  atomos  e  o 
espaco  vasio ;  f}  a  variedade  das  cousas  depende  da  varie- 
dade  dos  atomos,  como  numero,  tamanho  e  aggregagao.  ^ 

Se  em  vez  de  espaco  rosfo,  dissermos  ether,  o  que,  se 
tem  valor  scientifico  differente,  racionalmente  vale  o  mes- 
mo ;  se  assim  fbrmos  tra  luzindo  em  linguagem  scientifica 
hodierna  a  phisica  de  Democrito,  veremos  que  o  systema 
das  sciencias  da  natureza  e  identico,  como  systema,  ape- 


“i  V.  Tyndall,  1.  c.,  p.  4. 
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sar  das  sciencias,  como  sciencias,  terem  progredido  de  iini 
raodo  extraordinario. 

E  ainda  que  pobres  de  ferramenta  scientifica,  sao  por- 
ventura  tao  exiguos  os  resultados  que  os  gregos  obtiveram 
no  proprio  campo  da  observacao  e  da  experiencia  ?  Os  da¬ 
dos  da  astronomia  e  da  medicina  ^  serao  de  natureza  a 
coafirmar  ainda  n’este  terreno  a  doutrina  da  incapacidade 
scientifica  dos  gregos?  Serao  acaso  os  astrologos  e  alchy- 
mistas  da  Edade-media,  com  o  seu  animismo  phantastico 
quern  vem  adiantar  as  sciencias  para  alem  de  Democrito, 
de  Leucippo,  de  Anaxagoras,  de  Hyppocrates,  de  Hippar- 
cho,  de  Ptoloraeu,  de  Archimedes?  Leucippo,  emvez  de  en- 
cerrar  o  mundo  no  ambito  chamado  ceu,  estende  os  mun- 
dos  pelo  espa^o  infmito  e  faz  d’elles  incidentes  apenas  na 
infinita  variedade  de  movimentos  realisados  no  tempo  e  no 
espaco;  Anaxagoras  vendo  cair  um  aerolitho  diz  que  os 
astros  sao  pedras,  o  sol  uma  materia  mineral  incandes- 
cente,  a  lua  uma  terra ;  Thucidides  atfirma  que  os  eclipses 
se  dao  sempre  na  lua  nova,  nem  com  effeilo  parece  que  pos- 
sain  dar-se  n’outra  phase ;  Dion  nao  se  apavora  diante  de 
um  eclipse  porque  conhecia  as  revolucbes  periodicas  do  sol 
e  da  lua  sobre  a  ecliptica  e  sabia  que  a  sombra  que  entao 
cobre  a  lua  nao  e  mais  do  que  o  effeito  da  interposi^ao  da 
terra  entre  ella  e  o  sol ;  ^  Archimedes  descobre  a  alavanca 
e  a  hydrostatica ;  a  anatomia  e  a  base  da  medicina;  prati- 
ca-se  a  viviseccao;  Hyppocrates  ataca  a  divisao  das  doen- 
cas  em  divinas  e  humanas : — para  mim  sao  todas  egualmente 
divinas,  cada  iima  tern  o  seu  principio  natural,  e  nada 
existe  no  mundo  sem  causa  natural. 

Duas  cousas,  e  ambas  egualmente  importantes  hemos 
de  notar  aqui.  A  primeira,  ja  assaz  repetida,  e  que  o  sys- 
tema  das  sciencias  gregas  assenta  sobre  a  idea  da  inalte- 


1  V.  Draper,  Tyndall,  1.  c. 


2  Plutarcho,  Dion,  t.  IV,  p,  308. 


76 


0  HELLENISMO  E  A  CIVIEISACAO 

« 


rabilidade  das  leis  naturaes,  da  relacao  natural  de  causa 

y  o 

a  effeito,  e  nega  portanto  a  creafao  ex-nihilo.  A  se- 
gunda  e  que  n’esta  ordem  de  principios  encontramos  una- 
nimes  todas  as  escliolas,  dynamistas,  idealistas,  materia- 
listas,  Anaxagoras,  Xenophanes  ou  Democrito,  qualquer 
que  seja  o  modo  porque  considerem  a  substancia,  quaes- 
quer  que  sejam  as  deducQoes  que  d’ahi  tirem  para  a  me- 
tapliisica. 

Ora  0  principio  atravez  do  qual  a  intelligencia  ve  o 
mundo,  e  o  mesmo  que  pela  gnose  revela  Deus  ao  espiri- 
to.  Se  suppozermos  o  Universo  um  aggregado  de  unidades 
phisicas  ou  dynamicas,  elementos  individuaes  e  autonomos, 
forQOsamente  temos  de  buscar  fora  do  Universe  um  prin¬ 
cipio,  uma  forga,  uma  alma,  uma  vontade  superior  e  exte¬ 
rior:  ou  bem  o  Logos  do  espiritualismo  alexandrine,  ou 
bem  a  machina  do  materialismo  cartesiano;  *  em  todo  o 
caso  uma  concep^ao  irracional,  porque  estabelece  dois  Ab¬ 
solutes  no  Universo. 

Os  caracteres  organicos  observados  nas  sciencias  gre- 
gas  mostram-nos  a  existencia  d’um  principio  imma- 
nente,  qualquer  que  seja  a  definifao  que  d’esse  principio 
deem  as  escholas.  Seja  elle  o  Acaso,  e  perca  assim  todo 
e  qualquer  valor  religiose,  o  facto  e  que  ainda  n’essa  ne- 
gacao  de  Deus  estao  envolvidos  os  elementos  necessaries 
para  a  constituicao  da  sua  idea.  Polemos  pois  affirmar 
que  as  sciencias  gregas,  como  sciencias  e  elementos  do  ul¬ 
terior  disen volvimento  e  solidificacao  das  ideas  moraes,  con- 
cordam  com  a  theologia,  nao  a  contradizem,  nem  a  phi- 
losophia ;  e  que  em  toilas  estas  tres  espberas  do  conheci- 
mento  o  hellenismo  unanime  formula  esta  definicao :  Ueos 
e  a  ordem  santa  no  Universo  justo. 

Entretanto,  e  tambem  fora  de  duvida  que  o  systema 


i  V.  Vacherot,  La  metnph,  et  la  scUnce,  t.  Ill,  p.  214, 
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das  ideas  scientificas,  encaminhando-se  para  uma  afflrma- 
Qao  das  religiosas,  nao  possui'a  ainda  a  solidez  de  structu- 
ra,  a  nitidez  de  defini^ao  sufflcientes  para  tornarem  vans, 
—  como  entre  nos  succe  le,  —  as  tentacoes  do  espirito  mys- 
tico  e  pessimista ;  e  n’este  sentido  deve  dizer-se  que  as 
sciencias  gregas  nao  podiam  impedir  a  revolugao  religiosa 
anti-scientifica,  sem  que  por  isso  deva  admittir-se  a  opiniao 
de  que  essa  revolucao  fosse  necessaria  ao  disenvolvimento 
das  sciencias  e  da  philosophia. 

Apesar  da  admira^ao  profunda  que  provocam  em  nos 
esses  homens,  cuja  sagacidade  ha  mais  de  vinte  seculos 
antevia  as  descobertas  da  nossa  edade,  e  mister  reconhe- 
cer  com  muitos  e  illustres  sabios  que  o  seu  espirito  nao 
estava  ainda  completamente  instrumentado  para  comprehen- 
der  a  essencia  das  cousas.  A  forca  concebida,  nao  como 
um  movimento  abstracto,  mas  sim  como  uma  nocao  phi- 
sica,  era  isso  o  que  os  gregos  apenas  chegaram  a  presen- 
tir  com  Anaxagoras  e  Aristoteles  depois,  quando  a  revo- 
lu?ao  religiosa  ia  ja  n’um  grao  tal  de  adiantamento,  que 
em  vez  de  recuar,  encontrou  n’essa  idea  mais  um  pretexto 
ainda  para  progredir. 

E  essa  comprehensao  phisica  da  natureza,  que  vem 
completar  o  pen  same nto  mathematico;  a  idea  de  forca  que 
vem  trazer  da  abstraccao  para  a  realidade  as  ideas  de  or- 
dem,  de  forma,  de  movimento,  e  o  elemento  que  a  partir 
da  Renascenca  renova  as  sciencias ;  devendo,  assim,  dizer- 
se  que  so  Kepler,  Galileu  e  Newton  pertencem  a  astrono- 
mia  moderna,  e  confundir  os  sens  antecessores  com  as  an¬ 
ti  gos. 

Para  a  sciencia  antiga  o  movimento  regular  e  periodico 
dos  astros  nao  provocava  as  ideas  de  principio  e  fim;  ao 
contrario,  no  espirito  dos  orientaes  o  mundo  represen- 
tava-se  na  sua  historia  como  uma  successao  de  chaos  e 
creacoes,  de  principios  e  de  fins  totaes.  Quando  no  espi- 


78 


0  HELLENISMO  E  A  ClVILlSACiO 

O 


rito  grego  come^ava  a  apparecer  a  insufflciencia  das  expli- 
caQoes  mathematicas,  provocada  de  um  lado  pelo  disenvol- 
vimento  experimental  das  sciencias,  e  do  outro  pelos  pro¬ 
gresses  da  philosophia ;  quando  o  ferro  comecava  a  pro- 
curar  na  realidade  a  verdade  da  natureza,  com  a  vixd- 
secQao ;  e  o  espirito  a  verdade  ideal  descobrindo  uma  In- 
telligencia  no  Universe,  e  mais  tarde,  com  Aristoteles, 
fazendo  consistir  a  realldade  no  acto  (devenir);  quando 
pode  dizer-se  que  no  terrene  da  philosophia  e  no  das 
sciencias  se  comecava  a  esbo^ar  a  nogao  de  for^a  phisica ; 
toi  que  os  acasos  da  historia  e  as  suas  leis  trouxeram  a 
invasao  da  nebulosa  idea  que  os  orientaes  possuiam  da 
substancia,  invasao  que  perverteu  e  disencaminhou  o  es¬ 
pirito  scientitico,  e  deu  ao  disenvolvimento  da  nocao  de 
for^a  uma  historia  diversa  da  que  teria  se  o  espirito  gre¬ 
go,  na  sua  liberdade,  podesse  ter  feito  progredir  os  ele- 
mentos  proprios  do  seu  genio. 

A  forga,  como  nogao  phisica,  impbe  ao  espirito  a  ne- 
cessidade  das  questoes  de  origens,  por  isso  que  o  movi- 
mento  circular  e  periodico  da  astronomia  grega,  a  ordem 
permanente,  a  lei  abstracta,  como  principios  da  compre- 
hensao  do  Universe,  sao  hoje  reconhecidamente  incompati- 
veis  com  as  propriedades  phisicas  dos  corpos;  e  a  explicagao 
mechanica  dos  phenomenos  exige  que  ao  mesmo  tempo  se 
avaliem,  sim,  os  dados  e  condicoes  essenciaes  do  movimento, 
mas  tambem  as  leis  das  forcas  a  que  os  phenomenos  an- 
dam  sujeitos.  0  que  sabemos  ja  da  structura  phisica  dos 
astros  basta  para  que  possamos  affirmar  que  nao  sao  hoje 
como  foram;  e,  excluida  a  idea  de  constituigao  permanente, 
forga  e  reconhecer  a  necessidade  das  origens. 

Resolver  este  problema  era  o  que  o  espirito  grego,  ape- 
sar  de  o  ter  Ja  proposto,  nao  fizera  ainda,  quando  a  inva¬ 
sao  das  religions  do  Oriente  Ihe  trouxe,  com  a  creagao  ex- 
nihilo,  uma  solugao  que  por  isso  mesmo  que  era  irracio- 
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nal,  por  isso  mesmo  que  concordava  com  o  systeraa  da 
transcendencia,  satisfazia  a  fraqueza,  a  doeaea,  a  tibieza 
moral,  intellectual,  religiosa  e  social  a  que  a  historia  o  ti- 
nha  levado.  Incapaz  ja  de  arcar  com  as  difficuldades  da 
questao,  evitou-as  abra^ando  como  solugao  o  Milagre,  ne- 
gando  a  Razao,  e  suicidando-se. 

Esta  historia,  comtudo,  pertence  a  epochas  posteriores, 
e  mais  tarde  a  estudaremos,  ^  voltanlo  agora  a  materia 
d’este  capitulo  no  ponto  em  que  nos  afastamos  d’ella. 

Assim  que  na  esphera  das  sciencias  da  Natureza  appa- 
rece  a  idea  de  uma  Intelligencia  como  expressao  da  uni- 
dade  phisica,  claro  e  que  o  espirito  philosophico  abando- 
nou  para  sempre  as  theorias  exteriores  e  mechanicas  dos  Tha¬ 
les  e  dos  Anaximan  iros.  E  nao  pode  deixar  de  desconhe- 
cer-se  o  parallelismo  historico  d’este  movimento  da  philo- 
sophia  e  do  movimento  religiose  da  divinisacao  de  Zeus  so- 
bre  as  ruinas  do  cego  poder  da  Nemesis  antiga. 

Este  progresso  parallelo  do  espirito  religioso  e  do  es¬ 
pirito  philosophico  no  sentido  de  profundar  a  idea  do  Infi- 
nito,  trouxe  c.omo  inevitavel  consequencia  a  queda  dos 
deuses  populaces,  cuja  multiplicidade,  cujas  origens,  cujo 
anthropomorphismo,  caracteres  inseparaveis  da  sua  fmiti- 
dade,  escandalisavam  ao  mesmo  tempo  o  espirito  religioso, 
mais  elevado,  e  o  espirito  scientifico,  mais  certo.  A  deca- 
dencia  da  religiao  popular  e  o  symptoma  da  renovacao  re¬ 
ligiosa.  Os  olympicos,  ingenuas  idealisacoes  onde  a  ima- 
ginacao  retratava  a  forca,  a  astucia,  a  destreza,  todas  as 
qualidades  naturaes  do  temperamento,  sob  que  o  homem 
apparecia  ao  espirito  inconsciente  de  si  proprio,  eram  os 
intermediarios  naturaes  do  Destine,  a  forca  na  sua  unidade 
tambem  inconsciente.  Os  olympicos  eram  na  philosophia 
da  Natureza  os  elementos  arbitrariamente  subordinados  ao 


1  V.  o  cap.  V  d’este  livro. 


80 


0  HELLENISMO  E  A  CIVILISACAO 


principio  vagamente  percebido  pelas  escholas  jonias.  N’este 
momento,  porem,  Deus,  a  intelligencia  universal,  toma  o 
lugar  do  Destino ;  e  o  medianeiro,  Apollo-Christo,  iriterpre- 
te  instruido  nas  inten^bes  e  designios  de  Zeus,  resume 
ein  si  0  papei  de  todos  os  olympicos,  intermediarios  des- 
pidos  da  conflanca  divina.  Da  mesma  forma  o  Noos,  intel¬ 
ligencia  da  Natureza,  toma  o  lugar  dos  antigos  obscuros 
elementos;  e  Deus,  revelacao  do  Espirito,  e  o  principio 
activo  do  Mundo  phisico. 

0  mechanismo  da  philosophia  de  Thales  de  Mileto  trans- 
forma-se  no  racionalismo  das  doutrinas  de  Anaxagoras;  e 
as  relagoes  entre  o  finito  e  o  infmito,  entre  os  plienome- 
nos  naturaes  e  o  principio  essencial  do  Universo  saem  do 
campo  da  representacao  imaginativa  para  o  do  raciocinio. 
Parallelamente  succede  no  terreno  religioso,  onde  entre 
Deus  e  os  homens  o  medianeiro  adquire  um  valor  psycho- 
logico  e  moral,  inteiramente  alheio  aos  intermediarios  do 
Olympo ;  e  a  mediagao  toma  o  caracter  de  protecgao  e  be- 
neficio,  que  substitue  a  intervengao  mechanica,  arbitraria  e 
destituida  de  consciencia,  a  interven^ao  exterior  dos  deu¬ 
ses  mythologicos. 

Taes  sao  os  motivos  porque  os  deuses  homericos  appa- 
recem  ja  no  V  seculo,  perdido  o  valor  religioso,  banidos 
do  foro  da  consciencia  individual.  Xenophanes  ataca  d’esta 
forma  a  idea  da  pluralidade  dos  deuses : 


Egiiaes  entre  si,  cada  irm  d’ellcs  seria  o  mais  poderoso  e  o 
melhor,  porque  o  que  constitue  a  esseucia  da  divindade  e  o  ser  o 
mais  poderosa,  e  nao  o  poder  ser  excedida ;  de  sorte  que  se  Deus 
podesse  ser  excedido  deixaria  por  isso  mesmo  de  ser  Deus.  Se  se 
suppoe  que  ha  varies  deuses  ou  que  ha  deuses  superiores  e  infe- 
riores,  eiitao,  ou  nao  ha  Deus,  porque  a  natureza  de  Deus  consis- 
te  em  nada  admittir  superior  a  potencia  propria,  ou  os  deuses 
sao  eguaes  entre  si ;  e  eutao  Deus  perde  a,  sua  natureza  que  e  o 
ser  o  mais  poderoso,  porque  o  egual  nao  e  melhor  nem  peior  do 
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que  o  similhante.  De  sorte  que  se  ha  um  deus,  e  se  esse  e  tal  como 
Deus  deve  ser,  tern  de  ser  uno  e  unico.  i 


Assente  a  doutrina  da  unidade  necessaria  de  Deus,  Xe¬ 
nophanes  explica  a  existencia  dos  olympicos  por  uma  for¬ 
ma  a  que  todo  o  nosso  contemporaneo  saber  nada  tern  que 
tirar  nem  accrescentar : 


Sao  os  homens  quern  fez  os  deuses,  e  Ihes  deu  sentimentos, 
voz,  e  figura. —  Se  os  cavallos,  os  bois  e  os  leoes  tivessem  maos,  e 
soubessem  pintar  e  trabalbar  como  homens,  os  cavallos  servir-se- 
iam  de  cavallos,  os  bois  de  bois,  para  represeutar  os  deuses  e  dar- 
Ihes  formas  eguaes  as  suas.  ~ 

Commoveu  a  consciencia  popular,  sempre  tardia  nas 
revoluQoes  d’esta  ordem,  o  ataque  systematico  a  sua  an- 
tiga  e  poetica  religiao,  e  os  innovadores  nao  passaram  in- 
columes.  0  povo,  unidade  inconsciente  e  vasia  de  expres- 
sao,  imagem  viva  da  Nemesis,  repetia  no  agora,  pedindo 
a  condemnagao  de  Anaxagoras,  as  terriveis  impreca^oes 
das  Eumenides.  As  observacoes  e  theorias  scientificas, 
mais  proprias  para  ferir  as  imaginagoes  do  que  as  espe- 
culaijoes  da  philosophia,  eram  objecto  de  mofa  para  aquel- 
les  que  viam  na  certeza  do  espirito  humano  a  expressao 
de  uma  vaidade  impia.  A  tragedia  de  Galileu  em  Roma 
representava-se  anticipadamente  em  Athenas: 


0  primeiro  que  tratou  por  escripto  e  com  a  maior  audacia  e 
clareza  as  phases  de  luz  e  sombra  que  se  observam  na  lua,  Ana¬ 
xagoras,  nao  era  a  esse  tempo  um  author  antigo  ;  e  o  seu  tratado, 
longe  de  vulgar,  andava  ainda  secreto,  ou  nao  era  conhecido  se- 
nao  d’um  numero  limitado  de  pessoas  que  onao  acolhiam  sem  uma 
certa  circumspec9ao  e  uma  limitada  confian9a.  K’essa  epocha  os 


1  Aristot.  De  Xen.  —  2  Stob.  Eel.  p.  224;  Preep,  evang.  XIII,  13;  Clem.  Alex. 
Strom.  V  ;  ap.  Cousin,  1.  c.  p.  38,  9. 
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phisicos  nao  eram  considerados,  nem  aqiielles  a  quern  entao  cha- 
mavam  metereoleskes  (os  que  perdem  o  tempo  a  discorrer  sobre  os 
plieuomenos  celestes)  porque  diminuiam,  dizia-se,  a  divindade,  re- 
duzindo-a  a  cansas  sem  razao,  a  formas  imprevidentes,  a  paixbes 
necessarias.  D’alii  veio  que  Protagoras  foi  exilado,  Anaxagoras 
preso  e  a  grande  custo  salvo  por  Pericles,  e  Socrates,  ainda  que 
os  sens  estudos  ndo  tivessem  relagdo  alguma  com  ess'outros,  nem  por 
isso  deixou  de  ser  condemnado  a  morte  por  causa  da  pbilosophia.  ^ 


Estas  palavras  de  Plutarcho  sao  notavelmente  expres- 
sivas  e  desenham  realmente  a  situacao.  As  tres  victimas 

o 

da  Nemesis  popular  representam  as  tres  correntes  em  que 
0  espirito  grego  ia  lancar-se,  dividindo-se.  0  commum 
scepticismo  dos  tres  philosophos  e  commum  apenas  no 
facto  exterior  da  negacao  da  divindade  dos  olympicos;  e  a 
cega  brutalidade  da  massa  popular  provava  a  sua  cegueira 
ferindo  do  mesmo  modo  tres  pessoas  cujas  tendencias  e 
cujo  alcance  eram  nao  so  diversos,  mas  oppostos.  0  espi¬ 
rito  de  conservacao  inconsciente  nao  distinguia  as  doutri- 
nas,  via  apenas  o  facto  exterior  e  mudo  do  ataque  aos  deu¬ 
ses. 

A  negacao  de  Anaxagoras  fundava-se  na  sciencia  e  na 
pbilosophia,  e,  como  a  de  Xenophanes,  levantava  sobre  as 
ruinas  dos  falsos  deuses  a  afflrmacao  do  Deus  verdadeiro. 

o 

Esse  Deus  nao  morrera  mais  na  consciencia  grega.  Sera 
elle  0  que  formara  o  lado  luminoso  do  idealismo  de  Pla- 
tao;  elle  quern  conservara  ainda  uns  raios  de  dia  nas  es- 
curas  sombras,  nos  turvos  horisontes  do  espirito  alexan- 
drino.  E  perdido,  como  um  fio  de  agua  limpida,  a  quern 
a  irrupcao  das  torrentes  vertiginosas  e  revoltas  desviou  o 
curso,  e  vae,  pequeno,  manso,  transparente,  esquecido  e 
obscuro,  lavrando  ao  lado  um  leito  sobre  a  areia  dourada, 
sumir-se  entre  as  relvas  humildes;  assim  a  religiao  belle- 


^  Plutarcho,  Nicias,  t.  II,  p,  602. 
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nica  disapparecera  da  scena  da  historia,  alegre  e  voliinta- 
riamente,  outro  Plutarclio  que  por  cousa  algiima  quiz  tro¬ 
car  0  seu  quieto  as3do  da  afastada  Cheronea. 

A  negacao  de  Protagoras  fundava-se  tamPem  na  scieu- 
cia  e  na  philosophia,  mas  destruia  sem  edificar.  Negando  os 
deuses,  negava  tambem  Deus,  como  Democrito,  como  Epi¬ 
cure,  como  todos  os  que,  ou  por  vicio  da  intelligencia,  in- 
capacidade  do  sentiraento,  ou  corrupQao  da  moral,  pre- 
tendem  acanhar  o  ambito  do  conhecimento,  a  esphera  da 
consciencia,  e  os  horisontes  do  espirito. 

A  negacao  de  Socrates,  finalmente,  nem  se  funda  na 
sciencia  nem  na  philosophia  que  sao  para  elle  vaidades  do 
espirito  impio,  como  o  eram  para  a  turba  que  o  conde- 
mnava.  E  a  negagao  de  Euripedes.  E  a  negagao  do  scepti- 
cismo  systematico,  primeiro  symptoma  da  doenga  consti- 
tucional  do  hellenismo,  ao  qual  vae  abrir  uma  nova  era. 


A  moral  religiosa 

0  theatre  de  Sophocles  completa  o  de  Eschylo;  cada 
um  d’elles  rnostra  um  aspecto  differente  da  alma  piedosa, 
ou  antes  uma  das  duas  faces  do  sentimento  da  piedade.  A 
Fe,  primeira  das  virtudes  theologaes  inspira  o  theatre  de 
Eschylo;  a  Esperanga  e  a  Caridade  inspiram,  com  a  sua 
maior  candura,  o  de  Sophocles. 

A  intimidade  e  a  pureza  da  moral  religiosa  de  Sopho¬ 
cles  nao  diminuem,  antes  completam  a  grandeza  epica  e 
0  ideal! smo  profundo  da  theogonia  de  Eschylo.  A  idea  de 
Deus  baixa  ao  foro  intimo  da  consciencia,  como  que  se  hu- 
manisa,  derramando  o  suave  halsamo  da  misericordia  so- 
bre  as  agruras  e  miserias  da  vida  real.  0  Bern  objectiva-se. 
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entra  na  esphera  do  finito,  sente-o  a  alma  piedosa  junto  de 
si  como  uma  cousa  real.  Mas  nem  por  isso  essa  realidade 
encarna  em  symbolos,  nem  adquire  o  caracter  d’uma  per- 
cepoao  imaginativa.  Conserva-se  no  ondulado  e  vago  ter- 
reno  do  sentimento,  como  uma  intuigao  mysteriosa  d’esse 
principio  de  todos  os  seres,  bondade  e  fmalidade  absolu- 
tas  do  Universo.  Nem  o  mysterio  imperscrutavel  permitte 
que  0  espirito  se  abalance  a  definir  melhor  aquillo  que 
nao  pode  ter  realidade  sensivel,  nem  mesmo  racional,  sem 
que  ipso  facto  tenha  de  negar  totalmente  os  principios  e  as 
conquistas  de  conhecimento  e  do  raciocinio. 

Deus  em  Eschylo  e  o  supremo  bem,  e  o  Universo  e 
optimo,  pois  que  os  seus  phenomenos  sao  a  revelagao  po- 
sitiva  e  unica  da  bondade  divina;  este  optimismo  e  mais 
intimo  e  psychologico  no  theatro  de  Sophocles.  A  bonda¬ 
de  de  Deus  nao  escolhe  de  certo  arbitrariamente  este  ou 
aquelle  individuo,  nem  se  patenteia  exclusiva  ou  particu- 
larmente  n’este  ou  n’aquelle  facto,  porque  isso  seria  trans- 
por  a  linha  do  equilibrio  e  destruir  o  principio  da  ordem 
immanente.  A  bondade  de  Deus  apparece  em  tudo,  em 
todos;  mas  o  valor  especial  do  theatro  de  Sophocles  e  mos- 
trar-nos  que  na  consciencia  grega  vivia  firme  a  idea  de 
que  essa  bondade  esta  presente  ao  espirito  piedoso  como 
esperanga  e  confianga;  que  ella  entrara  intimamente  nas 
almas,  e  que,  assim,  a  religiao,  se  era  uma  idea  firme- 
mente  estabelecida,  era  tambem  um  sentimento  piedosa- 
mente  arraigado. 

Confia,  minha  filha,  espera :  Zeus  quo  reiua  do  alto  dos  c4os, 
tudo  ve  e  governa.  i  —  0  Apollo!  deus  de  Delos,  remedio  para 
todos  os  males,  meu  coracao  espera  com  um  religioso  respeito  o  fim 
a  que  me  destinas  agora  ou  no  futuro.  2 


1  Sophocles  (tr.  Artaud,  Paris  1867,  p.  69)  Electra, —  2  (Edipo-rei,  (p.  137). 
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Um  tao  lucido  sentimento  da  bondade  divina  exclue 
completamente  a  idea  da  fatalidade  inconsciente,  banida 
por  Eschylo  do  campo  da  theologia,  e  ja  inteiramente  per- 
dida  no  passado  da  historia  como  o  prova  o  principio  da 
grande  tragedia  religiosa  de  Sophocles,  (Mdipo.  E  com  ef- 
feito  a  sorte  quem  persegue  OEdipo,  mas  nao  e  difficil  ver, 
atravez  das  fic^bes  dramaticas,  a  differen^a  que  ha  entre 
a  Sorte-inimiga  de  OEdipo  e  o  Destine  que  perseguia  Ores¬ 
tes  (Eschylo).  Sem  duvida  a  Nemesis  exprimia  a  idea  de 
uma  ordem  inconsciente,  mas  nem  por  isso  os  decretos 
d’essa  ordem  deixavam  de  ser  intencionaes,  como  que  vo¬ 
luntaries,  embora  nao  fossem  livres.  As  cousas  dao-se  por- 
que  assim  o  manda  o  Destino.  Ora  nas  ideas  de  Sophocles 
a  Sorte  tomou  o  lugar  do  Destino :  isto  e,  o  acaso,  cego, 
terrivel  na  sua  cegueira,'  substitue  como  elemento  drama- 
tico  as  ordens  da  vontade  inconsciente.  A  liberdade  e  a  fe- 
licidade  do  homem  hao  de  opp6r-se  a  algum  obstaculo  para 
que  da  lucta  nasga  o  drama.  Esse  obstaculo  ja  nao  pode  ser 
0  Destino,  ja  nao  pode  ser  Zeus;  as  ideas  religiosas  depu- 
raram-se,  e  contra  a  alma  piedosa  e  justa  ha  um  inimigo 
apenas,  a  sorte  cruel.  0  oraculo,  cujo  papel  e  tao  secun- 
dario  na  tragedia  de  Sophocles,  limita-se  a  referir  o  que 
ha  de  succerler;  e  um  adivinho  apenas.  Este  principio 
dramatico  e  essencialmente  o  mesmo  que  preside  a  todo  o 
theatre  moderno :  a  concorrencia  de  circumstancias  crueis 
fortuitas  e  de  caracteres  piedosos  e  justos.  ^  Dir-se-hia 
pois  com  egual  razao  que  os  votes  sagrados,  a  bastardia, 
as  condiQ.oes  sociaes,  a  riqueza  ou  a  pobreza,  quando  no 
theatro  moderno  se  oppoem  as  justas  emprezas  dos  bons, 
sao  outras  tantas  expressbes  do  sentimento  da  Nemesis;  e 
sel-o-hao  entre  nos,  como  entre  os  gregos,  se  por  destino 


1  V.  as  duas  obras  mais  importantes  da  litteratura  contemporanea  portugueza,  o 
Eurico  do  Herculaiio,  e  o  Fr,  Lniz  de  Souza  de  Garrett. 
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entendermos  os  acontecimentos  crueis  fortuitos,  a  roda  da 
desgraca  qoe  no  dizer  do  povo  nao  para,  produzindo  as 
vezes  na  siia  successao  e  insistencia  um  piano  apparente  e 
uma  enganosa  determinagao. 

A  nosso  ver,  o  principio  que  determina  as  desgracas 
de  OEdipo  nao  tern  oiitra  importanc.ia;nem  maior  alcance; 
e  a  elevacao  moral-psychologica  da  tragedia  de  Sophocles 
apparece  ainda  no  luminoso  modo  de  comprehender  o 
crime. 


Fui  0  author  das  mais  terriveis  calamidades  ;  fui  porem  sem  o 
querer,  dou  aos  deiises  por  testemuuhas,  e  nenhiim  de  mens  actos 
foi  voluntario.  0  coro  objecta-lhe: — Cometteste. . . —  Elle  res- 
ponde  :  — Nao  cometti...  ^ 


Nao  commetti,  quer  dizer,  commetteu-se ,  isto  e  fui  eu  o 
instrumento  involuntario  do  crime. 

A  determinagao  livre  e,  portanto,  o  fundamento  da  cri- 
minalidade,  e  OEdipo  accentua  a  sua  innocencia  individual 
d’um  modo  terminante : 


Pelo  que  me  diz  respeito,  tu  (Creon)  nao  es  capaz  de  encon- 
trar  em  mim  um  so  motivo  de  justa  queixa  pelos  crimes  comettidos 
contra  mim  e  contra  os  mens.  Ouve  e  dize-me  :  Se  um  oraculo 
predisse  a  meu  pae  que  havia  de  morrer  as  maos  de  seufilho,  com 
que  direito  me  accusaras  tu,  a  mim  que  a  esse  tempo  ainda  nao  ti- 
nha  nascido,  nem  mesmo  fora  ainda  engendrado  por  meu  pae,  nem 
concebido  por  minha  mae  ?  ^ 

Dar-nos-ha  porem  isto  so  a  total  idea  de  crime  ?  nao  os 
havera  que  o  sejam,  apesar  de  involuntarios  ?  Em  nosso  en- 
tender  ha;  e  a  creagao  do  typo  de  OEdipo,  o  individuo  inno- 
cente,  criminoso  involuntario,  revela  uma  notavel  profundi- 


1  (Edipo-rei  (p.  224.)  —  2  Jhid,  (p.  244). 
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dade  de  sentimento  moral.  Se  a  vontade  e  o  fiindamento  do 
crime  na  esphera  da  consciencia  e  do  flnito,  nem  por  isso 
todas  as  ac^oes,  voluntarias  ou  nao,  deixam  de  classiflcar- 
se  como  boas  ou  mfe,  porque  a'  idea  do  Bern  e  uma  ca- 
thegoria  do  Absoluto,  e  nao  uma  expressao  relativa.  As 
faltas  contra  a  consciencia  sao  os  crimes,  actos  voluntarios; 
as  faltas  contra  o  Bern  sao  os  peccados,  superiores  a  von¬ 
tade.  OEdipo  e  urn  peccador  contra  a  natureza.  Elle  que 
sente  a  innocencia  da  sua  vontade,  reconhece  a  criminali- 
dade  do  seu  proceder: 


Ai  de  mim !  ai  de  mim !  tudo  agora  se  me  revela !  0  luz  !  seja 
este  0  men  ultimo  dia.  Demasiado  provado  esta!  pelo  nascimento, 
por  meu  consorcio  incestuoso,  por  meu  horrivel  [parricidio  violei 
as  leis  mais  santas  da  Natureza.  ^ 


E  0  infeliz,  condemnando-se,  executa  por  suas  maos  a 
sentenca,  vasando-se  os  olhos,  pedindo  aos  sens  vassallos 
que  0  expulsem  do  seu  reino. — Assim  o  general  perdida 
a  batalha,  assim  o  estadista  a  quern  falharam  as  medidas 
legisladas,  peccadores  contra  o  deus  da  guerra  ou  contra 
0  deus  social,  expiam  cruelmente  o  crime  involuntario. 

Mas  0  reconbecimento  dos  crimes  involuntarios  nao 
deve  confundir-se  com  a  acceitacao  indiscutida  de  todos  os 

o 

golpes  da  desgraca  como  ordens  santas  de  Deus,  porque  o 
principio  da  liberdade  da  consciencia  e  o  da  autonomia  da 
razao  sao  constitucionaes  no  genio  grego.  Voluntario  ou 
nao  0  crime,  para  que  a  consciencia  reconheca  a  justiQa  do 
castigo,  e  mister  que  ella  tambem  reconhega  a  criminali- 
dade  do  acto.  E  este  equilibrio  estavel,  eAa  firme  compre- 
bensao  do  Dii'eito  e  da  Justica,  fundados  na  razao  e  na 
consciencia,  e  affirmando-se,  integros,  perante  a  divindade. 


■1  (EtZi^o-rei  (p,  182). 
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cuja  esphera  nao  invadem,  cuja  omnipotencia  riao  dimi- 
riuem,  porque  uma  e  outro  nao  se  Ihe  oppoem,  antes  a  re- 
presentam  e  a  revelam  na  esphera  do  finito ;  e  isto  que  faz 
da  moral  grega  a  moral  ideal,  egualmente  distincta  do  secco 
racionalismo  atheu,  e  do  mysticismo  pessimista. 

Resignacao  e  a  palavra  que  expi'ime  o  sentimento  grego 
diante  das  penas  com  que  o  innocente  expia  crimes  que 
commetteu,  mas  nao  sao  sens.  E  esse  o  sentimento  que 
transparece  na  scena  admiravel  em  que  OEdipo  ja  cego 
abraQa  os  filhos :  o  amor  paternal  lanca  um  balsamo  no 
coracao  do  infeliz,  e  na  sua  bocca  nao  ha  uma  so  impreca- 
Qao,  um  so  grito  impio  contra  a  ordem  de  cousas  promo- 
tora  da  sua  desgraca.  *  Mais  tarde,  levando-o  a  peregrina- 
Qao  a  que  se  condemnou,  ao  bosque  sagrado  das  Eumeni- 
des  em  Athenas,  assim  invoca  as  deusas: 


Cumpri,  portanto,  6  deusas,  os  oraculos  de  Apollo  e  concedei- 
me  emfim  que  termine  a  existeucia  e  morra  se  vos  nao  parecer  in- 
digno  de  tal  favor.  ^ 


Como  se  ve,  a  oracao  e  piedosa,  e  o  espirito  do  paciente 
nao  foi  abalado  ainda  pela  grandeza  do  soffrimento;  a  re- 
signaijao  e  a  serenidade  beata  do  justo  que,  no  meio  dos 
soffrimentos,  descansa  confiadamente  na  vontade  divina. 

OEdipo  expia  um  crime  que  nem  por  involuntario  deixa 
de  ser  crime;  Antigone  porem  e  victima  da  tyrannia,  por¬ 
que  ninguem  defende  a  crueldade  impia  de  Creon.  Encon- 
tramos  portanto  aqui,  nao  ja  um  exemplo  de  crime,  mas 
sim  unicamente  um  exemplo  do  modo  como  deve  soffrer 
as  crueldades  da  tyrannia  a  alma  piedosa.  Antigone  ousou, 
contra  as  ordens  do  rei,  recolher  as  cinzas  de  seu  irmao. 
A  consciencia  nao  Ihe  mostra  n’isto  um  crime,  ao  conti'a- 


(Edipo-rei  (p.  190, 1).  —  2  (Edipo  em  CoU  (p.  206). 
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rio,  foi  a  consciencia  quern  Ihe  ordenou  esse  acto  heroico ; 
nao  peccou  voluntariamente,  nem  cousas  posteriores  vie- 
ram  provar-lhe  que  o  seu  acto  voluntario  tivesse  sido  in- 
voluntariamente  criminoso.  A  sua  consciencia  esta  pura  e 
tranquilla.  Creon  diz-lhe:  —  Ousaste  infringir  as  leis?  — 
Com  effeito  ousou,  mas  porque  essas  leis  se  oppunham  as 
da  sua  consciencia,  porque  eram  injustas: 


Nem  Deus  m’as  revelou,  nem  a  Jiistica  que  habitacom  as  di- 
vindades  infernaes,  nenhum  d’elles  foi  o  author  d’ essas  leis  hu- 
manas  ;  e  jamais  pensei  que  as  leis  de  um  mortal  como  tu  tivessem 
forQa  bastante  para  prevalecer  as  leis  nao  escriptas,  obra  eterna 
dos  deuses.  Estas  nao  sao  de  hontem  nem  de  hoje ;  vivas  sem- 
pre,  ninguem  Ihes  conhece  a  origem.  Devia  eu,  acaso,  esquecen- 
do-as  por  temor  das  ameagas  d’um  homem,  incorrer  na  colera  di- 
vina  ?  1 


Como  se  ve,  o  crime  de  Antigone  e  inteiramente  di- 
verso  do  de  OEdipo;  a  expiagao  d’esse  crime  faz  d’ella  um 
martyr  da  piedade  fraternal,  sentimento  que  no  seu  espi- 
rito  e  religiose.  Por  isso  a  negagao  de  Antigone  a  reconhe- 
cer  a  justiga  do  castigo  nao  significa  de  mode  algum  que 
a  idea  da  expiagao  nao  passasse  de  uma  esphera  geral,  sem 
penetrar  na  esphera  consciente  da  personalidade.  ^  Vimos 
0  contrario  d’isto  em  OEdipo,  um  verdadeiro  reo;  nao  o 
vemos  na  Antigone,  porque  ella  representa  esse  eterno  he- 
roismo  do  espirito  grego,  que  nao  pode  reconhecer  a  jus¬ 
tiga  da  pena  sem  ter  reconhecido  antes  a  realidade  do  de¬ 
licto  ;  que  nao  pode  antepor  leis  algumas  as  divinas  leis  da 
consciencia. 

Immolada,  comtudo,  por  uma  tyrannia  cruel,  —  que 
logo,  mas  ja  tarde,  se  arrepende,  —  Antigone  recolhe-se, 
examina  a  sua  consciencia,  nao  quer  acreditar  em  tama- 


1  Antigone  {p,  296). —  2  Pfleiderer?.  c. 
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nha  injustiQa.  Talvez  o  seu  espirito  a  illuda,  talvez  sem  o 
querer,  sem  o  saber,  como  OEdipo,  tivesse  infringido  algu- 
ma  das  leis  que  estao  para  alem  da  esphera  fmita  da  von- 
tade  e  da  razao:  —  Que  lei  divina  infringi  eu? — A  sua 
conscieneia  nao  a  accusa;  sente-se  victima  sem  compensa- 
cao,  nem  consolagao ;  vence-a  a  fraqueza  e  duvida : 

Para  que  hei-de  dirigir  para  os  deuses  os  meus  olhares  sup- 
plicantes?  Quern  chamar  por  defensor,  se  e  a  minha  piedade  que 
me  acarreta  as  penas  merecidas  pelos  impios  ? 


Estas  sombras  porem  logo  passam;  e  o  espirito  entra 
n’uma  regiao  luminosa  na  sua  duvida,  cheia  de  piedade  na 
sua  ignorancia,  porque  reconhecer-se  ignorante,  conservar- 
se  na  duvida  e  a  unica  solufao  piedosa  n’esses  mementos 
em  que  o  espirito  humane  tactea  o  mysterio  e  por  um  fio 
pode  cair  ou  n’uma  impiedade  racionalista,  ou  n’uma  ab- 
jecQao  mystica : 


Seja  pois  assim !  Se  a  sorte  que  me  destiuam  e  agradavel 
a  Deus,  eu  reconhe9o  que  pequei ;  mas  se  o  erro  e  dos  que  me 
perseguem,  nem  por  isso  Ihes  desejo  maiores  males  do  que  os 
meus.  * 


A  caridade  e  o  perdao  abra^am  a  piedade.  Antigone  e 
verdadeiramente  martyr,  nao  como  victima  innocente,  mas 
porque  espontanea  e  voluntariamente  abdica  da  sua  perso- 
nalidade  diante  d’um  dever  sagrado,  buscando  a  consagra- 
Qao  do  seu  acto  n’uma  esphera  superior  a  elle  e  a  cons- 
ciencia ;  e  fazendo  consistir  n’esse  acto  o  objecto  e  o  con- 
teudo  da  conscieneia  individual,  como  que  libertada  de  si 
mesmo,  isto  e,  do  que  tern  de  particular  e  fmito: 


1  Antigone  (p.  314j, 
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Gloriosa  sera  a  morte,  cnmprido  tal  dever  (o  de  recolher  as 
cinzas  do  irmao  defuncto).  Repousarei,  expiando  urn  crime  santo, 
ao  lado  de  nm  irmao  amado.  ^ 


Se  a  idea  sublime  do  martyrio  levanta  a  alma  indivi¬ 
dual  acima  de  si  mesma,  e  a  liberta  do  que  tern  de  parti¬ 
cular  e  finite,  nem  por  isso  nega  a  realidade  positiva,  a 
justiga  necessaria  d’essa  particularidade  e  d’essa  finitidade 
que  na  esphera  propria  sao  a  verdadeira  e  piedosa  expres- 
sao  do  absolute  e  do  infinite.  Nao  nos  cansemos  de  o  re- 
petir,  de  o  atfirmar,  porque  e  este  ponto  delicado  o  ele- 
mento  constitucional  da  fecundidade  do  genio  grego  :  a  per- 
cepQao  da  realidade  systematica  das  ideas,  fora  da  qual  o 
espirito,  perdido  o  equilibrio,  forcosamente  e  lancado  ou 
n’um  racionalismo  impio,  ou  n’um  mysticismo  abjecto, 
como  0  semita.  A  Antigone  mostra  mais  talvez  do  que  ne- 
nhum  outro  monumento  a  verdade  d’esta  asser^ao. 

E  so  dentro  da  comprehensao  systematica  da  realidade 
e  que  o  espirito  e  capaz  de  definir  e  collocar  devidamente 
0  sentimento  da  liberdade,  chave^de  todos  os  problemas  da 
moral.  Facilmente  se  deduz  da  exposicao  que  deixamos 
feita  qual  e  como  era  no  espirito  grego  o  sentimento  do 
livre-arbitrio ;  sao  escusadas  dissertacoes  e  commentaries  a 
esta  pagina  eloquente  de  Plutarcho : 


Homei‘0  exelama  diante  de  acontecimentos  extvaordinarlos  inex- 
plicaveia :  Foi  Minerva,  a  deusa  dos  olhos  azues,  quern  Ihe  inspi- 
rou  tal  pensamento.  {Odyss.  xvm,  158^. —  Porem  algum  dos  im- 
mortaes  mudou  miiilia  teiigao  fazendo-me  sentir  o  que  dizia  o  povo. 
(III.  IX,  459, 60J. —  Ou  fosse  que  elle  assim  o  suspeitasse,  oil  que 
algum  Deus  lli’o  tivesse  ordeuado.  (Odyss.  ix,  3.39^. 

Muitas  pessoas  desprezam  estas  passagens  como  opinioes  iu- 
sustentaveis  e  ficcoes  inverosimeis  com  que  o  poeta  ataca  a  lei  do 


1  Antigmt  (p,  282), 
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livre-arbitrio.  Nao  e  porem  este  o  pensameato  de  Homero  ;  poi*- 
que  elle  atvibue  a  nossa  iniciativa  todos  os  actos  explicaveis,  tudo 
o  que  habitiialmente  se  pratica  por  suggestbes  da  razao.  Mas 
nas  circumstaiicias  extraordinarias  e  perigosas,  em  que  nos  care- 
cemos  d’uma  especie  de  inspira^ao  e  de  enthusiasrno,  o  deus  quo 
Homero  faz  intervir  nao  nos  rouha  a  nossa  liherdacley  i^elo  contrario 
poe-a  em  acgw.  0  deus  nao  effectua  a  nossa  vontade,  mas  excita 
cm  nos  imagens  e  ideas  que  a  determinam,  e  que  nao  fazem  com 
que  as  nossas  acQoes  sejam  involuntarias,  mas  que  dao  origem  a 
um  acto  da  nossa  vontade,  ao  qual  juntam  a  confian^a  e  a  espe- 
raiiQa.  Porque  e  necessario,  ou  bem  recusar  a  Deus  toda  a  espe¬ 
cie  de  iiifluencia  sobre  nossas  ac^bes,  ou  reconbecer  que  elle  nao 
tern  outro  meio  de  soccorrer  os  bomens  e  de  cooperar  com  elles. 
Deus  nao  maneja  o  nosso  corpo,  nao  faz  mover  nossas  maos,  nem 
nossos  pes,  conforme  a  necessidade  nol-o  exige  ;  mas  sim  por  meio 
de  certos  prineipios  de  nossas  ac^bes,  de  certas  imagens,  e  de  cer- 
tos  pensamentos  acorda  em  nos  a  faculdade  activa  da  nossa  alma 
e  solicita  o  nosso  livre  arbitrio,  e  n’ outro s  casos  o  desvia  ou  con- 
tem.  1 


Esta  representagao  pratica  da  influencia  e  acQao  res- 
pectivas  do  absolute  e  do  contingente  no  espirito  e  perfei- 
tamente  nossa  contemporanea  no  pensamento,  na  lingua- 
gem;  achamo-nos  com  um  dos  nossos  e  dispensamos  o 
exercicio  da  critica  para  descobrir  a  expressao  verdadeira 
das  palavras.  Esse  arraigado  sentimento  do  livre-arbitrio, 
alma  de  Prometheu  e  de  Antigone,  encarnada  em  dois  so- 
lemnes  momentos  da  vida  humana;  esse  sentimento  de 
uma  liberdade  coexistindo  com  a  Ordem  universal,  a  qual  se 
nao  oppoe,  porque  a  confirma,  e  o  privilegio  indiscutivel  e 
incomparavel  do  monismo  pantheista  grego,  incompativel 
com  0  dualismo  abstracto. 

E  por  isso  que  na  Antigone,  poema  quasi  mystico  d’um 
martyrio  ideal,  encontramos  o  bello  coro  da  apotheose  do  ho- 


"I  Coriolano  (t.  Ip.  535,  5). 
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mem,  da  sua  liberdade,  da  sua  acgao,  isto  e,  a  apotheose 
de  Prometheu : 

No  meio  de  todas  as  maravilhas  nao  ha  maravilha  maior  do 
que  0  homem.  Sulca  o  mar  espumoso  impellido  pelas  tempestades 
do  Noto,  e  affronta  as  vagas  estrepitosas ;  rasga  o  seio  inexgotavel 
da  Terra  eterna,  o  maior  dos  deuses,  e  todos  os  annos  revolve  a 
gleba  com  o  ferro  da  charrua  sob  o  impulso  dos  cavallos  impetuo- 
sos. 

For  seu  genio  iuveiitivo  o  homem  egualmente  aprisiona  as 
aves  leves  de  espirito,  e  as  feras,  e  dentro  das  malhas  das  suas  re¬ 
des  caem  os  bandos  de  animaes  bravios  e  os  cardumes  dos  peixes  do 
mar.  Doma  com  a  astucia  os  animaes  selvagens  correndo  soltos 
nas  Campinas  e  nos  monies ,  e  submette  ao  jugo  o  cavallo  de  es- 
pessas  crinas  e  o  touro  bravo. 

Chamou  a  si  a  palavra  e  o  pensamento  rapido  como  a  vira9ao  ; 
e  creou  os  costumes  e  a  sociedade.  Aprendeu  a  acolher-se  sob 
um  tecto  para  se  abrigar  do  frio  a9oite  das  neves  e  das  torrentes 
das  chuvas  ;  o  seu  genio  fertil  em  inven9oes  chega  a  precavel-o 
contra  os  casos  futuros :  achou  remedios  para  as  molestias  mais 
crueis;  so  contra  a  morte  nao  descobriu  remedio. 

Senhor  da  scicncia  e  da  pratica  das  artes,  mais  do  que  erali- 
cito  esperar,  inclina-se  ora  para  o  bem,  ora  para  o  mal ;  associan- 
do  aos  seus  actos  as  leis  racionaes,  e  a  justi9a  divina  que  vinga  o 
perjuro,  e  a  gloria  das  sociedades;  torna-se,  porem,  indigno  da 
patria  quando  abafa  em  si  a  virtude  sob  a  audacia  peccaminosa. 
Oxala  que  nunca  venha  sentar-se  ao  meu  lar,  nem  que  haja  pen¬ 
samento  commum  entre  mim  e  aquelle  que  assim  obrou ! 

Este  prodigio  divino  confunde  o  meu  espirito.  ^ 


Os  differentes  e  successivos  momentos  do  hymno  sao  a 

«/ 

historia  grega  nas  suas  epochas,  desde  a  primitiva  inicia- 
Cao  agricola,  pela  formacao  do  pensamento,  peia  consti- 
tuicao  da  sociedade,  pelo  heroismo  luminoso  e  hacmonico 
d’esse  V  seculo  que  temos  vindo  estudando  e  que  agora  co- 
meca  a  descer  n’um  horisonte  largo  onde  a  suave  luz  do 


1  Antigone  (p.  292). 
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crepusculo  se  ha  de  conservar  ainda  quente  por  alguns  se- 
culos. 

— Oxala  que  nao  venha  sentar-se  ao  men  lar,  aquelle 
que  esmaga  a  virtude  sob  a  audacia  peccaminosa! — Em 
Sophocles  ha  ja  tristeza  e  lagrimas,  diivida  e  terrores.  Quam 
breve  foi  o  relampago,  como  passou  depressa  esse  clarao 
que  allumia  a  historia !  Crescem  as  sombras,  apparecem 
os  tyrannos.  0  que  esmaga  a  virtude  sob  a  audacia  e  Al- 
cibiades  que  mutilou  os  Hermes.  0  theatre  de  Sophocles 
esta  cheio  de  allusoes:  —  0  ultrage  (aos  deuses)  gera  o  ty- 
ranno.  *  A  tyrannia  tern  ja  defensores,  mas  os  seus  parti- 
darios  sao  ainda  os  authores  do  crime,  os  assassinos  de 
Antigone  :  —  E  mister  obedecer  aquelle  que  o  Estado  es- 
colheu  para  governar;  elle  e  o  Senhor  e  manda  em  todas 
as  cousas,  pequenas,  grandes,  justas  ou  injustas.  ^  —  Creon 
responde  ao  filho  quando  este  Ihe  refuta  as  doutrinas  da 
tyrannia: — A  cidade  pertence  aquelle  que  a  governa.  ^  — 
0  poeta  desenhava  propheticamente  no  assassino  de  Anti¬ 
gone,  Philippe,  0  algoz  da  liberdade  hellenica ;  es  escrevia 
anticipadamente  a  maxima  da  servidao:  obedece  ate  aos 
maos  principes.  Se  porem  Alcibiades  prenuncia  a  tyrannia 
e  porque  a  antiga  energia  do  caracter  grego  comeoou  a 
amollecer : 


A  terra  perde  o  seu  vigor,  o  corpo  definha-se,  a  boa-fe  ex- 
pira,  deixaudo  vago  o  lugar  a  perfidia;  disapparece  a  amisade  en- 
tre  os  bomens  e  o  espirito  de  allian^a  entre  as  cidades,  porque  o 
dinheiro  quo  arruina  as  cidades,  dostroe  as  familias,  perverte 
os  cora96es  hourados  e  acorda  o  gosto  pelas  cousas  deshonestas, 
foi  quern  iutroduzdu  nas  ac9oe8  humanas  a  fraude  e  aimpiedade.  ^ 

Athenas  comega  ja  a  ser  um  basar  oriental  que  pede  a 


1  (Edipo-rei  fp.  167). —  2  Antigone  (p.  304). —  3  Ibid.  (p.  307). —  ^  (Ed,  em  Col, 
(p.  229). —  5  Antigone  (p,  290). 
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tyrannia.  0  commercio,  enriquecendo-a,  perverteu  a  pu- 
reza  ingenua  do  caracter,  e  destruiu  a  amphictyonia  pan- 
hellenica.  A  guerra  do  Peloponeso  (430-401)  e  o  momento 
em  que  a  doenca  rebenta  com  um  caracter  de  intensidade 
aguda.  E  o  scepticismo  impio,  symptoma  decisive,  nao  falta 
n’esse  theatre  de  Sophocles  que  esta  no  flm  do  dia  helle- 
nico,  assim  como  um  ultimo  cantico  de  ave,  cheio  de  en- 
canto  e  de  tristeza,  n’esse  theatre  que  assiste  a  lucta 
fratricida  dos  filhos  da  Hellade: 


Cre-me,  diz  Jocasta  a  CEdipo,  ninguem  adivinha  os  segredos 
do  ceo.  De  que  serve  o  temor  ao  homem  se  elle  e  o  joguete  da 
fortuua,  nem  Ihe  e  dado  ler  no  futuro  ?  0  melhor  e  viver  ao  acaso, 
a  toa,  cada  qual  conforme  poder.  ^ 


De.soladoras  palavras  que  tern  em  si  o  germen  de  to- 
das  as  desgracas  I  Desoladoras  palavras  que  sao  a  primeira 
e  strophe  no  hymno  da  Morte: 

Aquelle  que  descontente  da  regra  ordiuaria  da  vida  Ihe  quer 
afastar  os  limites,  mostra  a  meu  ver  completa  demencia  *,  porque 
a  extensao  dos  dias  nao  faz  mais  do  que  augmentar  a  extensao  das 
dores...  Nao  ter  nascido  e  a  maior  das  fortunas,  mas  uma  vez 
existindo,  o  grao  de  ventura  immediate  e  voltar  o  mais  breve  ao 
nada ! ~ 


1  (Edij>o-rei.  (p.  171). —  2  CEdipo  em  Col,  (p.  252;. 
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As  religioes  orientaes 


[ 


0  dualismo 

Acima  dos  caracteres  diversos  que  as  distinguem  entre 
si,  as  religioes  do  Oriente  tern  urn  traco  commum  pelo  qual 
se  oppoem  a  religiao  grega.  Ao  passo  que  os  hellenos,  do- 
tados  d’lim  racionalismo  eminente  e  d’um  forte  sentimento 
da  natureza,  se  encaminham  para  a  soluQao  de  todos  os 
problemas  do  Espirito  por  via  de  um  idealismo  que  tem 
como  principio  a  unidade,  o  Monismo ;  ^  os  povos  orien¬ 
taes  apresentam  no  systema  das  suas  religioes  o  Dualis¬ 
mo  como  idea  que  nos  sens  diversos  momentos  da  a  for¬ 
mula  de  todos  os  problemas  do  Universo. 

0  corpo  das  religioes  dualistas  pode  dividir-se  em  tres 
typos  diversos :  a)  0  Mysticismo.  —  0  Egypto  offerece  nas 
suas  ideas  theogonicas  o  exemplar  maiselevadode  dualismo, 
por  ser  aquelle  e  o  unico  onde  a  religiao  e  metaphisica.  0 


^  V.  Strauss,  Hartmann,  1.  c. 
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t}'po  egypcio,  cuja  serie  de  concepQoes  transcendentes  sae 
da  esphera  de  uma  representa§ao  realista  para  a  da  phan- 
tasia  mystica,  sae  tambem  com  o  systema  das  suas  anti- 
nomias  (Espirito-Materia,  Alma-Corpo,  etc.)  do  terreno 
do  fmito  para  o  do  infmito,  sem  adquirirem  porem  essas 
concepQoes  o  grao  de  intimidade  e  de  consciencia  so  com- 
pativel  com  o  espirito  racional,  e  sem  o  adquirirem  por 
isso  mesmo  que  sao  phantasias  mysticas.  As  suas  institui- 
Ooes,  dogmas  e  culto,  sacerdocio,  mysterios,  tradi^ao  eso- 
terica  e  symbolismo  representativo,  formulas  exteriores 
adequadas  a  natureza  da  religiao,  passaram  com  o  prin- 
cipio  dualista  para  a  civilisacao  christan  por  via  do  plato- 
nismo.  —  b)  A  Orgia.  —  As  religioes  orgiacas,  divididas 
por  Hegel  em  sabeismo  astrologico  na  Chaldea,  androgynis- 
mo  na  Syria  e  na  Phrigia,  heroismo  utilitario  na  Phenicia 
e  na  Palestina,  *  sao  a  expressao  mais  rude  e  incompleta, 
a  expressao  menos  bumana  das  ideas  religiosas ;  o  dua- 
lismo  nao  so  nao  sae  do  campo  do  fmito,  mas  nem  a  ima- 
ginagao  prescinde  de  represent  a  goes  reaes ;  e  essas  repre- 
sentagoes,  e  os  phenomenos  de  ordem  relativa  que  o  pen- 
samento  religiose  escolhe,  sao  o  que  na  natureza  ha  mais 
elementarmente  inferior;  a  faculdade  geradora  e  a  fecun- 
didade  parturiente.  *  D’entre  os  diversos  povos,  sectaries 
d’esta  ordem  de  religioes,  houve  porem  um  que,  por  via 
de  causas  a  seu  tempo  indicadas,  pode  sair  do  naturalis- 
mo  orgiaco,  dando  lugar  a  um  typo  diverse  de  religiao.  — 
c)  0  Prophetismo.  —  Esse  povo  e  o  judeu,  que  antes  de 
Moyses  aprendera  no  Fgypto  os  dogmas  de  uma  religiao 
mais  pura.  A  educacao  adquirida,  e  as  duras  condigoes 
da  sua  vida  nacional  fizeiam  d’elle  uma  especie  de  Sparta 
do  semitismo;  a  exaltagao  heroica,  sem  poder  acordar 
dotes  racionaes,  para  que  a  natureza  o  nao  fadara,  produ- 


1  Rosencranz,  Hegel,  (tr.  ing.)  p.  114.  — 2  Id.  ibid.  p.  115. 
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ziu  porem  o  milagre  da  visao;  e  o  realismo,  a  revelagao 
positiva  que  ate  alii  estava  na  natureza  animal,  no  mundo 
exterior  e  finito,  sem  entrar  no  dominio  consciente,  inva- 
diu  e  absorveu  completamente  o  dominio  do  sentimento. 
Os  jndeus  sairam  do  naturalismo,  nao  para  entrarem  na 
transcendencia  egypcia,  mas  sim  para  formarem  um  exem- 
plo  novo  de  dualismo,  em  que  uma  vontade  abstracta  se 
oppoe  a  creatura,  escravo  humilde,  quasi  abjecto,  e  por 
isso  mesmo  querido  de  Deus  e  seu  eleito. 

Jahveb  ^  e  um  deus  naturalista  como  Osiris,  Nouah  ou 
Baal,  0  egypcio,  o  chaldeo  e  o  syrio,  e  a  especie  de  mono- 
theismo  commum  a  todos  os  povos  semitas  e  a  prova  da 
inferioridade  das  suas  ideas  religiosas. 

0  facto  da  coexistencia  de  Deus  e  dos  deuses,  tanto  nas 
religioes  orientaes  como  nas  liellenicas ;  o  facto  de  nas  pri- 
meiras  Deus-uno  dominar  quasi  completamente  os  exemplos 
polytheistas,  ao  passo  que  nas  segundas  a  idea  da  unidade 
de  Deus  so  gradualmente  se  vae  deduzindo  syntbeticamen- 
te,  ®  tern  a  nosso  ver  uma  significacao  differente  d’aquella 
que  se  Ihe  attribue  sob  influencia  de  exterioridades  enga- 
nadoras.  A  inversao  do  processo,  ®  indica  um  antagonismo 
de  faculdades.  0  genio  hellenico,  ferido  pelos  problemas 
da  natureza,  nao  se  deixa  assoberbar  por  elles:  divini- 
sa-os;  mas  essas  divindades  rudimentares,  olhadas  sem  te- 
mor,  tratadas  quasi  sem  respeito,  nao  sao  mais  do  que  um 


Seguiremos  a  ortographia  de  Maspero,  na  Hist.  anc.  des  peuples  d*Orient,  eru¬ 
dite  summario  dos  estudos  de  Lenormant,  De  Rouge,  Rawlison,  Smith  etc.,  e  do  proprio 
author.  — 2  V.  Max  Muller,  Ess.  sur  Vhist.  des  relig.  (tr.  fr.)  p.  481  a  97  ;  «A  idea 
de  que  ha  um  instincto  monotheista  peculiar  a  certa  ra9a  ou  a  certas  na95es  e  refutada 
por  factos  historicos  no  que  se  refere  aos  semitas,  e  e  considerada  como  insustentavel 
por  Steinthal  e  Max  Muller. >  Goldziher,  Mythol.  etc.  p.  260.  — 3  «A  passagem  de  um 
polytheismo  primitive  para  o  monotheismo  6  um  phenomeno  commum  a  historia  reli- 
giosa  de  todos  os  povos.  Esse  monotheismo  ou  e  pantheista  ou  pessoal-abstracto  ;  ou  se 
liga  a  idea  de  transcendencia  ou  a  de  immanencia ;  ou  e  excitado  pela  contempla9ao 
e  mysticismo  religiose,  como  nos  prophetas  hebreus,  ou  pela  especula9ao  philosophica, 
como  nos  sabios  gregos.>  Goldziher,  1.  c.  p.  263. 
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primeiro  ensaio,  inconsciente,  de  coordenacao  dos  senti- 
mentos  religiosos.  A  liberdade  racional  e  completa,  a  acti- 
vidade  intellectual  livre;  e  estas  duas  armas  vao  gradual- 
mente  analysando  os  elementos  de  que  se  compoem  essas 
primeiras  creagoes  mythicas,  ate  que  afinal  chegam  a  ex- 
trair  d’ellas  a  idea,  substractum,  de  um  Dens,  principio 
das  cousas,  intelligencia  do  mundo. 

Outro  e  0  processo  do  genio  oriental.  0  principio  natu- 
ralista  da  a  todas  as  suas  religioes,  a  par  das  feicoes  or- 
giacas,  um  ascetismo  que  e  a  expressao  do  terror  perante 
os  phenomenos  naturaes,  em  ra^as  cuja  constituigao  infe¬ 
rior  obriga  a  comecar  por  sentirem  a  religiao  no  medo. 
As  potencias  e  os  attributos  do  mundo  pbisico  opprimem  a 
mente  do  egypcio,  do  syrio,  do  cbaldeo,  do  phrigio,  do 
phenicio,  do  judeu.  Os  bramidos  do  vento,  o  estrepito  dos 
trovoes,  o  chispar  dos  relampagos,  os  terremotos,  as  tem- 
pestades,  a  immensidade  da  abobada  celeste,  o  numero  in- 
fmito  dos  astros  e  os  sens  cursos,  o  nascer  e  o  occaso  do 
sol,  as  phases  da  lua,  os  eclipses,  os  vulcoes,  as  cheias  do 
Nilo  e  a  vastidao  secca  do  deserto,  aniquilam,  terrificam  e 
depravam  a  imaginagao  oriental. 

Nem  0  heroisino  dos  mythos  gregos,  nem  o  amor  ou  a 
sentimentalidade  (gemuth)  que  sao  a  nota  original  da  mytho- 
logia  germanica  e  scandinava,  encontram  ecco  na  massa  hu- 
mana  esmagada  sob  o  peso  de  uma  fatalidade  que  tern 
n’uma  consciencia  obscura  o  fundamento  de  uma  authori- 
dade  abstracta  e  a  que  a  idea  da  Justiga  e  alheia.  Abs- 
trac^oes  monstruosas,  factos  brutaes  eis  tudo  o  que  o  ter¬ 
ror  mystico  permitte  que  o  oriental  veja.  Deus  e  a  for^a 
sem  limites,  a  ordem  sem  lacunas,  a  vontade  sem  amor, 
0  poder  sem  justiga,  a  duragao  sem  principio  nem  fim.  0 
homem  nem  e  for^a,  nem  liberdade,  nem  razao,  nem  jus- 
ti^a:  e  0  escravo  d’essa  omnipotencia  divina  que,  incar- 
nando  na  authoridade  sacerdotal  e  imperial  produz  os  es- 
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cravos  da  omnipotencia  terrestre.  Na  sociedade,  em  vez  de 
uma  harmonia  viva,  apenas  se  elevam  obscuros,  immo- 
raes  e  terriveis  esses  Imperios  grosseiros  na  sua  mons- 
truosidade,  provas  ephemeras  que  o  espirito  humane  nao 
anima  na  evoliicao  dos  tempos  e  das  ideas,  e  que  tern  per 
historia  apenas  a  successao  das  dynastias  e  o  encadeamento 
chronologico  das  geracoes. 

0  monotheismo  oriental  fundado  sobre  as  ruinas  da 
consciencia  nao  pode  elevar-se  a  metaphisica;  e  Deus,  na 
sua  unidade,  e  como  a  Natureza,  vasio  de  expressao  ideal, 
e  ahsolutamente  indeterminado  apesar  de  infinite,  apesar 
d’essa  representacao  exterior,  que  no  seu  typo  mais  ele- 
vado,  em  Jahveh,  e  ainda  anthropomorphica.  E  n’este  sen- 
tido  dissemos  nos  que  o  monotheismo,  commum  a  todos 
os  povos  semitas,  e  a  prova  da  sua  inferioridade  religiosa. 
Da  pluralidade  do  polytheismo  grego  sae  a  unidade  ideal, 
a  idea  do  Absolute.  Da  unidade  do  monotheismo  oriental 
sae  0  dualismo,  com  elle  a  anarchia  e  a  pulverisacao  da 
divindade  na  idolatria.  ^  Apparece  o  milagre  revestido  de 
valor  theologico,  o  milagre  funccao  dos  idolos;  e  o  espi¬ 
rito  opprimido  por  Deus,  aniquilado  pelo  sobrenatural 
revelado,  cae  de  joelhos  diante  de  um  monstro  que  e  Moloch 
oil  Baal,  ve  Deus  vivo  n’esse  monstro,  e  afinal  perde  com 
a  nocao  das  cousas  divinas,  a  compreliensao  das  cousas  hu¬ 
man  as. 

0  espirito  livre  do  grego  nao  ve  no  sobrenatural  mais 
do  que  uma  manifestacao  do  inconsciente :  Ignotus  Deus; 
nem  no  deus,  Apollo,  Athena  ou  Hermes,  mais  do  que  um 
mensageiro,  interprete  da  divindade,  attribute  de  Deus, 
memento  do  Absolute. 


1  <A  idea  de  Deus  confundiu-se  com  as  manifesta9oes  do  seu  poder  ;  personifica- 
ram-lhe  os  attributes  e  qualidades  n’uma  turba  de  agentes  secundarios  distribuidos  por 
ordem  hierarchica,  concorrendo  para  a  organisa^ao  geral  do  mundo  e  para  a  conserva- 
9ao  dos  seres. >  F.  Lenormant,  La  magie  chez  les  chaldeens,  p.  72. 
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A  theologia  dos  egypcios  e  o  prophetismo  dos  hebreus 
destacam-se  e  elevam-se  do  seio  do  naturalismo,  a  primei- 
ra  pela  siia  profundidade  mystica,  o  segundo  pelo  seu 
subjectivismo;  sem  por  isso  sairem  do  dualismo  que  e  o 
principio  das  religioes  orientaes,  nem  do  railagre  que  e  o  seu 
processo.  A  sua  superioridade  relativa  quasi  que  as  salva 
da  Orgia,  apesar  dos  successivos  lapsos,  mas  nao  as  salva 
da  idolatria.  0  Nilo,  milagre  da  fecunda^ao  do  deserto,  e 
um  idolo ;  Jahveb,  o  protector  milagroso  do  povo  bebraico, 
e  adorado  idolatramente.  0  esforgo  que  levanta  os  dois 
povos  sobre  o  abysmo  immundo  onde  se  afundara  syrios, 
pbrigios  e  pbenicios,  condemna  os  judeus  a  loucura  dos 
visionarios  e  os  egypcios  as  abjecfoes  do  ascetismo. 

A  apparente  determina^ao  de  Deus  no  monotbeismo  do 
Oriente  tern,  na  qualidade  d’essa  determinagao,  a  refuta- 
gao  terminante  do  pensamento  que  julgasse  ver  n’ella  uma 
superior  defmigao  de  Deus.  Superioridade  de  determina- 
gao  e  decerto  o  signal  de  progresso  na  evolugao  da  Idea ; 
mas  e  necessario  para  isso  que  a  determinagao  seja  ver- 
dadeira  e  nao  o  contrario.  A  idea  de  Deus  e  identica  a 
idea  do  Absoluto  que  se  decompoe  em  Intelligencia,  Bon- 
dade,  Justiga,  Amor.  A  determinagao  da  idea  de  Deus  nao 
pode,  pois,  dar-se  fora  da  metapbisica;  essa  idea  e  uma 
catbegoria  do  Ideal;  qualquer  forma  de  realidade  differen- 
te  deixa  por  isso  de  ser  real,  qualquer  determinagao  nao 
metapbisica  e,  ipso  facto,  indeterminagao  completa. 

Todos  concordam  em  negar  a  Jabveb  attributes  meta- 
pbisicos,  em  negar  aos  judeos,  aos  semitas  em  geral,  fa- 
culdades  especulativas.  A  determinagao  e  a  realidade  de 
Jabveb  sao  uma  falsa  determinagao  e  uma  realidade  fora 
do  systema,  portanto  falsa.  Jabveb  e  uma  visao  subjectiva; 
e  0  espirito  finite  que  na  impotencia  de  se  elevar  as  espbe- 
ras  racionaes,  e  revolvendo-se  na  sua  finitidade,  enlou- 
quece  e  v^  o  phantasma  da  propria  imagem  transfigu- 
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rada.  —  E  porem  diversa  a  natureza  de  Osiris,  o  principio 
creador  do  Uiiiverso  e  que  o  gerou,  nao  por  um  aeto  de 
vontade,  mas  porque  era  da  sua  natureza  fazel-o,  porque 
essa  era  a  sua  fmalidade.  0  alcance  d’esta  concepgao,  psy- 
chologicamente  inferior,  e  especulativamente  maior.  Entre 
Osiris,  porem,  e  Zeus,  entre  o  principio  hellenico  e  o 
egypcio,  ha  a  distancia  que  separa  o  naturalismo  do  idea- 
lismo.  0  Espirito  dos  egypcios  e  uma  realidade  real,  o 
dos  gregos  e  uma  realidade  ideal ;  um  e  uma  concep^ao 
da  intelligencia,  existe,  vive,  e;  o  outro  e  uma  concepgao 
especulativa,  existe,  vive  e  e,  conforme  sao,  e  com  a  rea¬ 
lidade  propria,  systematica,  as  cousas  ideaes.  De  toda  a 
philosophia  egypcia  sae  esta  definigao:  Deus  e  a  Unidade 
substancial  do  Universo.  E  do  idealismo  grego  sae  est’ou- 
tra,  verdadeira  eternamente :  Deus  e  o  Absolute. 

A  substancia  do  Universo  nao  e,  porem,  para  os  egy¬ 
pcios  a  substancia  do  mundo  phisico,  de  outra  forma  nao 
se  distinguiria  a  sua  doutrina  dos  naturalismos  obscures 
da  Phrigia  e  da  Phenicia.  0  dualismo  d’estas  doutrinas 
passa  no  Egypto  de  dentro  dos  limites  do  mundo  phisico 
'  para  o  metaphisico,  e  representa  o  Universo  como  um  com- 
posto  de  Espirito  e  Materia,  antithese  que  exprime  o 
mode  de  ser  das  cousas.  A  alma  e  o  corpo  constituem  o 
homem,  e  o  mundo  e  um  grande  corpo  animado  por  uma 
alma  tao  realmente  real  como  a  do  homem. 

0  dualismo  das  religioes  orientaes  e  pois  transcenden- 
te  no  Egypto,  prophetico  na  Palestina,  naturalista  na  Phri¬ 
gia,  na  Syria,  na  Phenicia  e  na  Chaldea.  Em  toda  a  parte 
porem  essas  religioes  apparecem  subordinadas  ao  principio 
da  dualidade,  e  provam  a  incapacidade  constitucional  de 
actuar  com  a  razao  e  com  a  consciencia  sobre  as  primeiras 
impressoes  fixadas  na  imaginacao  pelos  phenomenos  natu- 
raes. 

Conhecedores  como  estamos  dos  caracteres  constitucip- 
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haes  do  genio  grego  e  da  maneira  como  elle  formulou  a 
idea  de  Deus,  veremos  mais  tarde  como  foi,  nem  podia  dei- 
xar  de  ser,  inorganica  a  juxta-posicao  do  principio  helle- 
nico  e  do  principio  semita,  fortuita  no  sentido  da  historia 
ideal,  apesar  de  necessaria  no  da  historia  positiva;  vel-o- 
hemos  tanto  melhor,  quanto  vamos  examinar  os  funda- 
mentos  das  assercoes  anteriores. 


II 


Deus  e  os  deuses 

As  ideas  cosmogonicas  serao  as  primeiras  na  serie  que 
vamos  percorrer  para  estudar  o  caracter  das  religioes  do 
Oriente.  A  creacao  ex-nihilo  e  o  ponto  de  partida  do  es- 
pirito  incapaz  de  satisfazer-se  sem  representar  realista- 
mente  o  principio  das  cousas.  E  esta  idea  e  tambem  o 
ponto  de  partida  do  dualismo,  porque  desde  logo  estabe- 
lece  em  frente  um  do  outro  o  Espirito  e  o  Chaos,  o  ar¬ 
tifice  e  a  materia  prima;  e  n’este  postulado,  onde  estao 
em  germen  todas  as  antinomias  consequentes,  encontra-se 
um  alicerce  de  pensamento  irracional,  porque  se  afTirmam 
dois  absolutes  independentes  e  irreductiveis.  A  idea  da 
Creagao  contem  virtualmente  a  anarchia ;  e  o  dualismo  do 
pensamento  religiose,  o  do  social,  moral  e  politico,  sao 
apenas  aspectos  d’esse  pensamento  primordial. 

0  genesis  dos  hebreus  diz  : 


No  principio  creou  Deus  o  ceo  e  a  terra. — E  a  terra  era  en- 
tao  vasia  e  uua,  e  as  trevas  cobriam  a  face  dos  abysmos  ^  e  o  Es¬ 
pirito  de  Deus  vogava  sobre  as  aguas.  —  E  Deus  disse  :  FaQa-se 
a  luz.  E  a  luz  fez-se.  ^ 


1  Gen.  I,  1-3  (Vulg.  edit.) 
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Depois  da  luz  a  voz  de  Deus  tira  successivamente  do 
chaos  0  firmamento,  a  terra  e  os  mares  pela  separaQao 
das  aguas,  as  plantas,  os  astros,  os  animaes,  aflnal  o  ho- 
mem,  ^  dentro  do  qual  Deus  introduziu  a  alma,  spiraculum 
vitce.  2 

Na  cosmogonia  dos  phenicios  a  idea  da  crea^ao  nao 
se  destaca  do  fundo  naturalista  para  o  subjectivismo  como 
na  dos  hebreus : 


No  principio  era  o  Chaos  (hohou,)  e  o  chaos  era  cheio  de  tr6- 
vas  e  confusao,  e  o  Espirito  (rouali)  vogava  sobre  o  chaos. — E  o 
chaos  era  infinite  e  assim  foi  pelos  seculos  dos  seculos.  — ^Mas  en- 
tao  0  Espirito  tomon-se  de  amor  pelos  sens  proprios  principios,  e 
deu-se  uma  combina^ao  a  que  se  chamou  dosejo  (Khephets). — E  o 
desejo  foi  o  principio  que  tudo  creou,  a  ponto  do  Espirito  chegar  a 
desconhecer  as  proprias  obras. — Juntaram-se  o  Espirito  e  o  Chaos 
e  nasceu  a  terra  (mot)  e  da  terra  saiu  a  semente  da  crea^ao.  * 

0  genesis  dos  egypcios  filia-se  no  mesmo  systema  de 
concepfoes:  a  ac^ao  de  Deus  sobre  o  chaos  primordial 
deu-lbe  forma.  Deus  disse  ao  sol:  vem  a  mim;  e  o  sol, 
vindo,  comeQOu  a  brilbar.  For  ordem  divina  Shou,  o  lu- 
minoso,  aplanou  a  terra  e  separou  as  aguas  em  duas  mas- 
sas  distinctas;  uma,  espalhada  na  superficie  do  solo,  deu 
origem  aos  oceanos  e  aos  rios,  a  outra,  suspensa  nos  ares, 
formou  0  ceo,  as  aguas  do  alto.  ^  Esta  separacao  das  aguas, 
a  idea  neptunina  do  firmamento  apparece  egualmente  no  ge¬ 
nesis  dos  hebreus: 

E  Deus  disse :  fa^a-se  o  firmamento  do  seio  das  aguas,  e  se- 
parem-se  as  aguas  das  aguas. — E  Deus  fez  o  firmamento,  e  divi- 
diu  as  aguas  que  estavam  sobre  o  firmamento  das  que  estavam  sob 
o  firmamento. — ^E  Deus  cbamou  ao  firmamento  ceo.  ^ 

1  Ibid.  4,  37.  — 2  Ibid,  ii,  7.  — 3  Sanklioniathon,  Fr.  I,  em  Muller_,  Frag.  H. 
Ch'cec.  II;  V.  'Bunsen,  Egypt's  place ^  etc.  v,  p.  257—295;  e  Maspero  1.  c.  289.  — ^  V. 
Maspero,  1.  c.  p.  29—30.  — 5  Gen.  I,  6,  7. 
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Formado  o  miindo,  creado  o  homem,  estao  constitui- 

« 

dos  os  elementos  da  comedia  divina.  0  dualismo  anterior, 
Espirito-Chaos,  vae  transferir-se  para  um  novo  campo. 
Deus,  creando  o  homem,  insutlou  dentro  d’elle  o  sen  es- 
pirito;  mas  o  homem  nao  se  formou  apenas  d’esse  espi- 
rito,  senao  tambem  de  limxs  teri'ce;^  e  assim  na  sua  dua- 
lidade  e  um  microcosmo,  espirito  e  chaos.  Dentro  d’elle 
portanto  vao  dar-se,  nao  so  as  luctas  interiores  no  campo 
do  fmito,  senao  tambem  as  luctas  transcendentes.  A  alma 
oppbe-se  ao  corpo  no  momento  em  que  a  idea  de  Espirito 
sae  do  terreno  puramente  naturalista,  e  perde  o  caracter 
de  sopro  vital  que  tern  no  genesis  dos  hebreus ;  ^  esse 
momento  effectua-o  o  genio  egypcio  e  por  isso  ahi  appa- 
rece  o  ascetismo  mystico.  Mas  no  svstema  das  creacbes 
puramente  naturalistas  o  homem  e  um  instrumento,  ou 
um  objecto  da  lucta  que  entre  si  ferem  os  dois  polos  do 
dualismo,  o  Espirito  e  o  Chaos,  nas  pessoas  dos  deuses 
que  os  representam.  E  o  homem  e  o  instrumento  e  o 
objecto,  porque  provem  de  ambos,  como  composto  duplo 
de  alma  e  de  limo  terrestre.  Esta  e  a  theoria  dos  dois  my- 
thos  da  Serpente  e  de  Babel,  mythos  commons  aos  po- 
vos  orientaes. 

No  genesis  hebraico  a  Serpente  pergunta  a  Eva : 

Porque  te  ordenou  Deus  que  nao  comesscs  os  fructos  de  to- 
das  as  aryores  do  paraizo  ?  ^  —  Deus  Ihes  proMbira  que  comessem 
do  fructo  da  ary  ore  que  estaya  no  centro  do  paraizo,  sob  pena  de 
morrerem  *,  e  a  Serpente  respondeu  a  mulber:  —  Certamente  nao 
morreras. —  Deus  sabe  que  no  dia  em  que  comeres  do  fructo  d’essa 
aryore  se  yos  abrirao  os  olbos  e  sereis  como  deuses,  scientes  do 
Bern  e  do  Mai.  ^ 


Apap,  a  serpente  egypcia,  representante  das  forcas  ma- 


1  Gen.  II,  7. —  2  Spiracuhtm  vitce.  — 3  Gen.  Ill,  1. —  ^  Ibid.  4,  5. 
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leficas  da  natureza,  prociira  tambem  anullar  a  obra  di- 
vina;  *  e  a  kicta  assini  come^ada  nao  e  uma  insurrei^ao 
incidente,  como  a  do  mytho  de  Prometheii,  e  um  estado  de 
opposicao  orgaiiica  porqiie  as  existencias  de  Jabveb  e  As- 
tarotb^  2  de  Osiris  e  Apap,  fundam-se  egualinente  empririci- 
pios  independentes  e  irreductiveis  como  sao  o  Espirito  e 
0  Cliaos. 

Esta  lucta,  transferindo-se  para  o  homem,  traz  para 
0  dominio  da  consciencia  urn  pensamento  desconhecido  a 
Grecia,  o  Peccado-original.  0  bomem  e  peccador,  nao  por 
ter  comido  o  fructo  prohibido,  mas  sim  pela  idea  contida 
n’esse  symbolo :  pela  idea  da  sua  origem  impura,  limo  ter- 
restre,  parcella  do  chaos.  E  isso  qne  poe  dentro  d’elle  o 
elemento  de  peccado  permanente,  inevitavel,  e  faz  da  exis- 
tencia  humana  um  combate  como  o  de  Deiis  e  do  Demo- 
nio  na  vida  transcendente.  Lancado  na  fatalidade  d’esse 
dualismo,  ou'antes  sendo  elle  mesmo  essa  dualidade,  por- 
que  fora  d’ella  o  homem  nao  tern  ser  nem  existencia,  a 
vida  e,  ou  uma  abjecgao  quando  se  condemna  e  ao  mundo 
em  nome  do  Espirito,  ou  uma  impiedade  quando  se  pre- 
fere  0  genio  do  Chaos,  pertendendo  com  o  seu  poder  des- 
truir  a  soberania  de  Deus.  N’estes  dois  estados  da  cons¬ 
ciencia  se  resume  a  moral  oriental;  e  as  tradicoes  que 
symbolisam  o  segundo,  repetigao  do^  mytho  da  Serpente 
dentro  da  esphera  humana,  chegaram  ate  nos  na  lenda  da 
torre  de  Babel  entre  outras. 

A  versao  chaldaica  ^  corresponde  em  todos  os  pontos  a 
versao  transcripta  na  Biblia : 


N’aquelle  tempo  a  terra  inteira  fallava  a  mesma  lingua. — E 
como  partissem  do  Oriente  occuparam  um  campo  na  terra  de  Sen- 
nar  e  habitaram-n’o. — E  um  d’elles  disse  ao  visinho  :  Vem,  amas- 


1  Maspero,  I,  c.  p.  30.^ — 2  Astarte,  entre  osphenicios  j  Demeter,  a  terra-mae,  na 
mythologia  grega. — 3  y.  Beros.  Fragm,  xvii,  xviii ;  Maspero,?,  c.  p.  163. 
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semos  ladrillios  e  cozamol-os  ao  fogo.  Usaram  pois  de  ladrilhos 
como  pedra,  e  de  bitume  como  cimento. —  E  disseram :  vinde,  cons- 
truam  s  iima  cidade  e  n’ella  iima  torre  ciijo  cnme  cliegiie  aos  ceos, 

e  fcstejemoB  o  nosso  nome,  antes  que  nos  separemos  pela  face  do 

# 

mimdo.  1 


Do  alto  d’essa  torre  os  filhos  de  Adao  olhariam  inco- 
kimes  a  colera  divina,  se  Deus  outra  vez  quizesse  casti- 
gal-os  com  um  diluvio.  Deus,  baixando  a  terra,  confunde 
a  temeridade  dos  miseros,  destruindo  a  unidade  de  lingua, 
e  formando  os  idiomas  diversos  que  obrigaram  os  homens 
a  separar-se  e  a  abandonar  a  peccaminosa  empreza.  ^ 

Se  na  lucta  entre  o  Espirito  e  o  Chaos  nao  pode  haver 
intervenQao  milagrosa,  porque  a  consciencia  nada  concebe 
capaz  de  reduzir  essa  antithese,  nao  succede  porem  o 
mesmo  quando  a  lucta  apparece  transferida  para  o  ter- 
reno  do  mundo  e  do  homem.  A  authoridade  do  Espirito  e 
superior  a  do  Chaos,  e  se  nao  pode  aniquilar  o  seu  prin- 
cipio  pode  anullar  as  consequencias  decisivas  da  sua  in- 
tervencao  funesta. 

D’aqui  provem  a  idea  d’um  Deus-justiceiro,  que  nao  e 
0  interprete  d’uma  no^ao  ideal,  mas  somente  o  defensor 
zeloso  e  terrivel  do  que  e  seu  e  Ihe  pertence,  a  autocra- 
cia  universal.  0  milagre,  isto  e  a  intervenQao  intencional 
e  voluntaria  de  Deus  no  mundo  e  no  homem,  punindo  ou 
premiando,  tern  n’esta  doutrina  o  seu  fundamento.  Por- 
tanto  os  castigos  de  Deus  estao  a  par  das  insurreiooes  e 
dos  peccados  do  homem,  assim  como  a  par  da  sua  humil- 
dade  e  da  sua  fe  os  divinos  premios. 


■1  Gen,  XI,  2-4.  —  ^  thid.  5-9;  Goldziher  enteiide  que  a  introduC9ao  da  lenda 
Ho  corpo  das  tradigoes  religiosas  dos  hebreus,  effectuada  durante  o  captiveiro,  provem 
da  impressao  que  a  diversidade  de  linguas  produzira  em  seu  espirito  inclinado  ate  ahi 
a  suppor  que  era  uma  80  lingua  a  que  existia  :  Babel  e  a  propria  Babylonia.  V.  p. 
331  e  segg. 
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Vendo  porem  Dens  quanto  era  grande  a  maldade  dos  liomens 
sobre  a  terra...  Destruirei,  disse,  os  homens  creaturas  mi- 
nhas ...  1 

E  ordenou  o  diluvio,  primeiro  castigo  dos  peccados 
hiimanos ;  ^  salvando  apenas  Noe,  que  invenit  gratiam  co¬ 
ram  Domino.  ^  Nas  tradicoes  chaldaicas,  onde  achamos  a 
de  Babel,  achamos  tambem  a  do  diluvio,  que  os  judeus  re- 
cebendo-a  no  captiveiro  propagaram  sob  uma  forma  egual 
a  do  original  ate  nos  detalhes  e  modus  dicendi:  ^ 

Uma  noite  o  rei  Xisoutliros  ouviii  a  voz  de  Nouah  que  Ihe  dis- 
se  :  Homem  de  Sourippak,  filho  de  Obartoutou,  faze  para  ti  e 
para  os  teus  um  graude  navio,  porque  eu  vou  destruir  os  peccado- 
res  e  a  vida. . .  Reune  dentro  d’esse  navio  a  semente  da  vida  de 
todos  os  seres  para  que  nao  disappare^am  de  todo.  0  rei  obede- 
ceu,  e  construio  um  navio  calafetado  a  bitume.  Terminada  a  ope- 
ra^ao  e  recolbidos  na  Area,  principiou  o  diluvio.  Ao  setimo  dia 
a  tempestade  acalmou,  seccou-se  a  face  da  terra,  e  sellou-se  de 
novo  a  paz  entre  Deus  e  os  homens.  ^ 


Os  differentes  exemplos  apresentados  bastam  em  nosso 
entender  para  fixar  os  traQOs  geraes  da  representagao  de 
Deus  nos  povos  do  Oriente.  Sao  monotheistas,  (se  rigo- 
rosamente  se  podem  dizer  monotheistas  as  religioes  do 
dualismo)  nao  so  os  judeus  e  os  egypeios,  mas  tambem 
os  syrios,  os  pbrigios  e  os  phenicios;  e  as  religioes  dos  ca- 
naneos  e  das  outras  tribus  teraebitas,  collocadas  em 
Babylonia  sob  a  aegao  d’um  sacerdocio,  tinham  conseguido 
coordenar-se  e  formar  um  todo  systematico  de  dogmas. 
Na  Syria  os  deuses  locaes  ou  localisados  offereciam,  e  ver- 
dade,  um  aspecto  exterior  de  polytheismo;  mas  esse  poly- 


1  Gen.  VI,  5-7. — ^  Ihicl.  VII,  4. — 3  Xhid.  VI,  8. — 4  V.  Goldziher,  1.  c.  p.  320,  1. 
—  5  V.  Beros.,  Fragm.  15-16  etc.;  ap.  Maspero  c.  p.  161-3. 
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theismo  era  ja  uma  perversao  da  unidade  primitiva,  era  a 
pulverisacao  de  Deus  na  idolatria.  ^  A  adora^ao  de  Baal, 
0  Senhor,  e  da  sua  companlieira  Astarte,  procedia  da  pri¬ 
mitiva  crenca  no  Deus  unico,  da  mesma  forma  que  a  ado- 
racao  de  Tammouz  e  de  Baalitj  de  Mama  e  de  Derketo, 
de  Hadar  e  de  Atargath.  A  reparticao  da  potencia  divina, 
que  na  Syria  e  na  Phrigia  e  geographica,  e  no  Egypto  phi- 
losophica,  nao  destroe  a  doutrina  da  sua  unidade  primor¬ 
dial.  Baal  e  Baal-Tsour  em  Tyro,  Baal-Sidon  em  Sidon, 
Baal-Tars  em  Tarsi s.  ^ 

No  Egypto  a  unidade  de  Deus  deduz-se  da  unidade  de 
substancia : 


No  priucipio  era  Non,  o  oceano  primordial,  em  cnja  profim- 
didade  infinita  fliTctnayam  confimdidos  os  germens  das  coiisas. 
Deus  gerou-se  no  seio  d’esta  massa  liquida,  informe  ainda  e  sem 
utilidade.  ^  Ser  unico  e  perfeito,  sciencia  e  intelligencia  certas, 
incomprehensh'el  ate  ao  ponto  de  se  nao  poder  dizer  em  que  con- 
siste  a  sua  incomprehensibilidade,  e  nm  e  unico  *,  e  o  que  unica- 
mente  vive  em  substancia  e  o  que  existe  por  essencia  ;  o  creador 
unico  e  aquelle  que  nao  foi  creado  ;  pae  dos  paes,  mae  das  maes  ; 
egual,  immovel  na  sua  immovel  perfeigao,  presente  sempre  no  pas- 
sado  e  no  futuro,  enche  o  Universo,  e  nao  ba  imagem  que  possa  dar 
nem  mesmo  uma  idea  fraca  da  sua  immensidade.  ^ 

A  divisao  da  potencia  divina,  puraraente  geogra¬ 
phica  entre  syrios,  phrigios  e  phenicios,  e  metaphisica 
entre  os  egypcios:  Deus  cria  os  sens  proprios  mem- 
bros  que  sao  deuses.  ^  E  cada  um  d’estes  membros, 
deuses  secundarios,  considerado  como  identico  ao  Deus 
uno,  pode  formar  um  typo  novo  d’onde  por  sua  vez 
emanam,  e  pelo  mesmo  processo,  deuses  inferiores.  De 
trindades  em  trindades,  de  personificacbes  em  personifica- 

1  V.  pag.  100  d’este  livro. — 2  y.  De  Vogue,  Mel.  d’arch.  oHent.  p.  51-2.  — 
3  V.  Maspero  1.  c.  27-8.  —  4  Ibid.  p.  30. — 5  Todtenbuch,  xvn,  8}  ap.  Maspero, 
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Qoes,  chega-se  a  esse  numero  incrivel  de  divindades  gro- 
tescas  ou  monstruosas  cjue  haixam  ate  as  infimas  espheras 
da  natiireza.  Nem  por  isso,  comtudo,  o  principio  da  uni- 
dade  de  Deus  disapparece  no  meio  d’esta  pulverisacao, 
porque,  se  para  a  crenca  popular  os  deuses  adquirem  au- 
tonomia,  e  se  localisam  geographicamente,  como  Toum  em 
Heliopolis,  Osiris  em  Thenis  e  Abydos,  Ammon  em  Thebas, 
Phtah  em  Memphis,  para  o  sacerdote,  fiel  guarda  da  tra- 
dicao,  esses  deuses  sao  apenas  mementos  da  existencia  di- 
vina:  Deus  creador,  no  acto  de  trazer  a  luz  a  for^a  la- 
tente  nas  causas  absconditas,  e  Ammon ;  Deus  espirito, 
somma  de  todas  as  intelligencias,  e  Imhotep;  Deus  execu¬ 
tor  verdadeiro  e  artista  e  Phtah ;  Deus  protector  e  bemfei- 
tor  e  Osiris.  ^ 

Concluiremos  pois  insistindo  sobre  a  differen§a  essen- 
cial  entre  o  monotheismo  hellenico,  expressao  da  unidade 
ideal  que  se  constitue  pela  evolu§ao  das  ideas  religiosas, 
e  0  monotheismo  oriental,  fructo  de  uma  primeira  intuiQao 
que  0  espirito  nao  pode  assimilar  a  si  e  que  o  oppri- 
me  e  esmaga.  Por  isso  o  monotheismo  grego  cresce 
parallelamente  a  cultura  intellectual  e  destruindo  os  my- 
thos  polytheistas ;  ao  passo  que  a  historia  das  religibes 
orientaes  mostra,  ao  contrario,  a  obliteragao  gradual  do 
monotheismo  no  seio  d’uma  idolatria  obscura,  Se  no  Egy- 
pto  0  sacerdocio  conserva  mysteriosamente  a  traduc^ao 
allegorica  dos  symbolos  religiosos,  nem  por  isso  a  nocao 
de  Deus  deixa  de  perder  no  espirito  collectivo  a  sua  uni¬ 
dade,  nem  por  isso  deixa  de  cair  n’uma  idolatria  tao  bes¬ 
tial  e  abjecta  como  a  dos  cultos  orgiacos.  E  o  estabeleci- 
mento  da  tradiQao  dupla,  a  esoterica  e  a  popular,  constitue 
dentro  da  sociedade  religiosa  um  dualismo  correspondente 
ao  dualismo  dogmatico,  germen  de  anarchia  moral,  porque 


1  Jamblico,  De  Mist.,  viii,  3;  Maspero,  1.  c. 
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a  tradicao  esoterica  infallivelmente  se  corrompe ;  materia- 
lisam-se  de  todo  os  symbolos,  e  afinal  a  idolatria,  negra 
parte  distribuida  ao  povo,  passa  tambem  a  ser  a  porcao  do 
sacerdocio.  E  se  no  Dens  de  Moyses  encontramos  uma  re- 
presentacao  psychologica  mais  firme  e  pura,  nem  por  isso 
essa  nocao  e  mais  verdadeira :  os  deuses  dos  povos  oppri- 
midos,  deuses  nacionaes,  protectores  exclusives  d’uma  na- 
cao  com  quern  pactuaram  allianca,  Jahveh  e  Israel,  Kamosh 
e  Moab,  Mama  e  Gaza,  ‘  revelam,  em  vez  de  progresso, 
um  retrahimento  do  mundo  a  nacao,  do  espirito  universal 
as  visoes  subjectivas  e  delirantes  do  espirito  individual.  E 
d’este  facto  resulta  uma  idolatria,  differente  sim,  mas  que 
nem  por  deixar  de  ser  plural  deixa  de  ser  idolatra.  Is¬ 
rael  tern  um  idolo,  um  so  e  o  seu  exclusivamente,  mas 
a  verdade  d’esse  idolo,  apezar  de  negar  a  verdade  divina 
dos  deuses  nacionaes  visinhos,  nao  Ihes  nega  a  existen- 
cia  real,  como  falsos  deuses,  demonios:  Astarotb,  Be¬ 
lial  etc.  Essa  forma  differente  de  dualismo  lanca  os  judeus 
n’uma  existencia  de  terrores  e  de  orgias,  de  peccados  e  de 
arrependimentos,  cuja  successao  forma  a  sua  historia. 

A  maior  determinacao  de  Deus  na  alma  oriental  con- 

o 

duz  portanto  a  um  monotheismo  vicioso,  por  isso  que  essa 
determinafao  se  effectua  fora  da  cathegoria  propria  da  idea 
de  Deus,  que  e  o  Absolute. 


Ill 

A  transcendencia  dos  egypcios 

Nao  entra  no  piano  d’este  trabalho  indicar  as  origens 
nem  os  precedentes  das  ideas  religiosas  dos  povos  de  que 
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nos  occupamos;  nao  pensamos  escrever  uma  historia  da 
mythologia ;  apreciando  a  moralidade  dos  mytlios  e  o  sen 
valor  religioso  boscamos  subsidio  apenas  para  o  nosso  es- 
tiido.  0  leitor  versado  n’esta  ordem  de  materias  sabe  que 
a  mythologia  se  prende  directamente  com  a  anthropologia  ‘ 
e  entra  quasi  no  corpo  das  seiencias  da  natureza,  como  a 
linguistica.  Sabe  tambem  que  e  opiniao  de  muitos  a  da 
identidade  de  origem  primitiva  de  todos  os  mythos,  diffe- 
renciados  posteriormente.  Nao  e  porem  ainda  a  isto 
que  propriamente  se  pode,  nem  deve,  chamar  religiao. 
Se  a  mythologia  e  um  producto  natural  espontaneo,  a  re¬ 
ligiao  representa  ja  o  momento  em  que  a  consciencia  actiia 
sobre  esse  primeiro  phenomeno,  e  tende  a  transfigural-o. 
Que  as  religioes  dualistas  saissem  d’uma  primitiva  mytho¬ 
logia  pareee  indiscutivel ;  e  tambem  comtulo  certo  que 
essas  religioes  so  nos  apparecem  como  taes  depois  de  fun- 
dada  a  theologia  dualista.  Assim,  ao  esbogar  rapidamente 
a  religiao  dos  egypcios,  tomaremos  os  sens  dogmas  ja 
como  dogmas,  sem  buscarmos  entrar  nas  suas  origens 
mythologicas.  0  dogma  e  a  defmigao  theologica  de  uma 
idea  que,  primeiro  percebida  sob  forma  de  mytho,  chegou 
a  tornar-se  religiosa,  e  se  mantem,  como  mysterio,  sob  a 
anthoridade  do  sacerdocio. 

A  Trindade  e  entre  os  egypcios  um  dogma.  Deus  unico 
em  essencia  nao  e  unico  em  pessoa.  E  pae,  e  por  isso 
mesmo  a  potencia  da  sua  natureza  e  tal  que  eternamente 
gera  sem  diminuir,  enfraquecer  ou  esgotar-se.  Nao  ne- 
cessita  sair  de  si  proprio  para  ser  fecundo,  porque  encon- 
tra  no  proprio  seio  a  materia  da  procrea§ao  perpetua. 
Unico,  na  plenitude  do  ser,  concebe ;  e  como  n’elle  nao  ha 
momentos,  a  conceifao  e  identica  ao  parto  ;  e  assim  eter- 
na  e  permanentemente  produz  dentro  de  si  um  novo  ser 
que  se  nao  distingue  do  anterior.  E  pois  a  um  tempo  o 
pae,  0  filho,  a  mae.  Geradas  em  Deus,  nascidas  em  Deus, 
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estas  tres  pessoas,  sem  sairem  de  Deus,  sao  Deus  em  Deus, 
e  longe  de  dividirera  a  natureza  divina  concorrem  todas 
para  a  perfeigao  infinita.  ^ 

0  dogma  da  Trindade  e  porventura  a  mais  elevada  con- 
cepoao  da  razao  transcendente.  Praticamente  irracional,  in- 
tellectualmente  absurdo,  representa  porem  o  maior  esfor(jo 
da  razao  especulativa  operando  sobre  a  idea  de  sabstan- 
cia,  e  circumscripta  dentro  dos  limites  da  concepgao  na- 
turalista,  alem  da  qual  nao  pode  ir  o  genio  oriental.  Deus, 
principio  creador,  faculdade  geradora,  nao  pode  deixar  de 
ser  Deus  trino,  por  isso  que  sem  creatura  nao  ha  creador, 
e  porque  a  dualidade  dos  sexos  e  na  natureza  a  condiQao 
da  fecundidade.  ^  Deus  bi-sexual  e  pae,  e  mae,  e  e  filho.  A 
elaboraQao  especulativa  e  a  determinacao  do  dogma,  effe- 
ctuadas  e  mantidas  pelo  collegio  dos  sacerdotes  de  Osi¬ 
ris  e  de  Ammon,  nao  se  encontram  nas  outras  religioes 
do  Oriente,  nas  quaes  a  aflirmagao  de  um  Deus  creador  nao 
pode  levantar  no  espirito  problemas  cuja  elevacao  e  su¬ 
perior  a  capacidade  especulativa  de  que  dispoem.  0  Espi¬ 
rito  creador  fixa-se  idolatramente  indeterminado  n’essas 
imaginacoes  como  que  infantis. 

Se  a  Trindade  exprime  a  combinacao  do  espirito  espe- 
culativo  com  a  intuicao  natural ista  applicada  a  represen- 
tacao  de  Deus,  conforme  essa  representacao  nasceu,  isto  e, 
como  um  dos  polos  da  antithese  do  Espirito  e  do  Chaos;  a 
concepcao  da  Alma  e  da  Vida-eterna  exprimem  uma  com¬ 
binacao  analoga  e  correspondente  applicada  a  idea  do  ho- 
mem  e  da  existencia.  E  da  mesma  forma  que  succede  a 
Deus  nas  religioes  orientaes  realistas,  succede  ao  homem  e 
a  existencia,  cujos  problemas  se  desconhecem,  e  cujas  fun- 


1  V.  Maspero  p.  28;  Bergier  Diet,  de  theol.  (Paris,  1868)  V.®  Trinite,  Hypostases, 
vol.  VI,  p.  388-96,  — 2  Compare-se  a  esta  idea  a  da  concepcao  ideal  no  mytho  de 
Athena  (V.  p.  59,  60  d’este  livro)  e  obter-se-ha  mais  uma  prova  da  diversidade  de  sen- 
timento  religiose  entre  gregos  e  orientaes. 
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CQoes,  destino  e  accao  ficam  tambem  circumscriptos  aos 
limites  da  realidade  sensivel.  A  Biblia  nao  contem  uma  so 
allusao  nem  a  immortalidade  da  alma,  nem  a  uma  outra 
vida  de  premios  e  castigos.  Por  alma  entende-se  o  sopro 
divino,  spiraculim  vitce  que  anima  o  limo  terrestre  durante 
a  existencia;  e  os  premios  ou  castigos  da  divindade  refe- 
rem-se  todos  as  cousas  mundanas. 

Entre  os  egypcios,  porem,  o  principio  dualista  e  no  ho- 
mem  motivo  para  especulacoes  transcendentes,  que  o  sa- 
cerdocio  fixa  tambem  sob  forma  de  dogmas  religiosos.  Du¬ 
rante  a  sua  existencia  terrestre  o  homem  compoe-se  de 
intelligencia  (Khou)  e  de  corpo;  por  uma  liga-se  a  Deus, 
provem  d’elle ;  pela  outra  liga-se  a  materia  e  compar- 
tilba  os  sens  vicios.  Fssa  parcella  de  intelligencia  que 
encarna  dentro  do  homem  percorria  anteriormente  livre  os 
mundos,  operando  sobre  os  elementos,  coordenando-os,  fe- 
cundando-os.  Ao  entrar  porem  n’um  corpo,  n’uma  prisao 
material,  despe  o  antigo  involucre  de  luz,  e  reveste-se 
d’uma  substancia  inferior,  comtudo  ainda  divina:  a  alma 
propriamente  dita.  Nao  para  aqui  a  hierarchia  trans- 
cendente.  Khoti  (a  intelligencia)  encarna  em  Ba  (a  alma), 
cuja  dignidade,  como  emanacao  divina,  Ihe  nao  consente 
communicar  directamente  com  o  mundo  material  impure; 
e  por  isso  Ba  tern  como  medianeiro  Niwou^  o  sopro  vital 
que  immediatamente  anima  Khat.  ^  Ba  e  Niwou  vivificam 
tanto  os  corpos  humanos  como  os  dos  animaes ;  Khou,  po¬ 
rem,  e  0  exclusive  privilegio  do  homem,  e  o  principio  que 
pode  tornar  pura  e  santa  a  sua  vida  se  n’ella  a  intelligen¬ 
cia  tiver  podido  dominar  os  impetos  impuros  e  peccami- 
nosos  de  Khat,  da  came.  Por  este  mysticismo  naturalista 
chegava  a  moral  pratica  entre  os  egypcios, — e  entre  os  mo- 
dernos  que  d’elles  o  receberam, — a  condemnagao  da  vida 


1  V.  Maspero  I,  c.  p.  39-40. 
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a  penitencia,  ao  ascetismo,  ao  monachismo,  ao  celibato,  a 
essa  impia  negaQao  da  excellencia  activa  da  existencia  real, 
em  nome  d’nma  phantastica  idea  de  actividade  contempla- 
tiva  de  uma  existencia,  cuja  realidade  so  se  dava  nas  hallu- 
cina^oes  dos  sentidos  mortificados,  on  da  intelligencia  en- 
ferma.  A  insufficiencia  do  ponto  de  vista  naturalista,  e  a 
incapacidade  do  dualismo,  forma  em  que  o  principio  desde 
logo  necessariamente  se  vasa,  insufficiencia  e  incapacidade 
para  atacarem  e  resolverem  os  problemas  ideaes,  sao  as  cau- 
sas,  mais  de  uma  vez  indicadas,  das  conclusbes  viciosas  das 
reli gibes  do  Oriente. 

A  lucta  do  Espirito  e  da  Came,  de  Khou  e  de  Khat,  e  o 
prologo  da  verdadeira  existencia  que  so  esta  para  alem-tu- 
mulo ;  a  vida  terrestre  e  uma  prepara^ao  e  uma  prova^ao. 
Na  occasiao  da  morte,  Khou,  o  principio,  intelligencia  di- 
vina,  abandona  Ba,  a  alma,  responsavel  pela  vida  que  teve 
e  pelo  modo  como  durante  ella  seguiu  os  preceitos  do  Es¬ 
pirito,  ou  as  tentacbes  da  came.  Ba  apparece  ao  tribunal 
de  Osiris  onde  e  julgada.  Condemnada,  Khou  de  novo  toma 
posse  d’ella  como  executor  da  divina  justiga;  vogando  en- 
tre  0  ceo  e  a  terra,  ate  que  se  Ihe  offereca  um  corpo  onde 
encarnar,  a  alma  ao  tomar  posse  d’elle  condemna-o  as  tor- 
turas  que  sao  a  pena  de  Osiris ;  terminada  a  peregrinagao, 
executada  a  sentenga  Ba  volta  ao  nada.  *  —  Appro vada  po- 
rem  a  sua  conducta  no  tribunal  divino,  a  alma  sobe  ao 
empyreo  a  formar  parte  do  cbro  dos  deuses,  depois  de 
uma  serie  de  provagbes  sutficientes  para  garantir  a  sua 
pureza  e  excellencia.  ^ 

A  idea  da  transmigragao  das  almas,  que  fortuitamente 
deixou  de  entrar,  como  devia,  no  systema  religioso  dos  mo- 
dernos,  e  por  um  lado  o  complemento  da  theoria  do  dua¬ 
lismo  no  homem,  e  por  outro  o  lago  que  systematise  a 


1  Todth.,  XXX, 


2  Ihid.j  Lxxvii-cxxxi ;  ap,  Maspcro,  c.  p.  41,  2. 
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existencia  huraana  dentro  do  piano  da  existencia  dualista 
do  Universo.  A  lucta  diaria  entre  o  Sol  (MJ  e  a  Sombra, 
lucta  em  quo  Ra  e  diariamente  vencido,  representa  no 
mundo  astral  a  lucta  de  Osiris  e  Set,  na  qual  o  primeiro 
e  dispedaoado  e  seus  membros  dispersos.  Apesar  dos  ecli¬ 
pses  nem  Osiris  nem  Ra  morrem  de  todo.  Logo  renas- 
cem  das  sombras,  da  morte.  ^  E  esta  opposi^ao,  tirada  da 
natureza,  mantem-se  eternamente,  por  isso  que  a  Natureza, 
corao  inconsciente,  nao  tem  em  si,  nao  pode  dar  um  prin- 
cipio  synthetico  que  resolva  a  dualidade  e  funde  a  har- 
monia. 

A  existencia  da  alma,  principio  dos  seres,  e  infmita  no 
tempo,  e  as  existencias  bumanas  terrestres  sao  momentos 
apenas  d’essa  existencia  infmita,  de  que  os  homens  porem 
nao  tem  consciencia.  E  cada  uma  d’essas  existencias,  cada 
memento  da  existencia  infinita  corresponde  a  um  dia  da 
existencia  infmita  de  Ra  ou  de  Osiris.  0  nascer  do  homem 
e  um  nascer  do  Sol,  a  morte  um  occaso.  0  morto  e  Osi¬ 
ris,  e  Ra  immergindo-se  na  Noute  ate  ao  memento  de  re- 
nascer  para  uma  nova  existencia,  como  Hor-Osiris  n’um 
dia  novo.  * 

Ao  estudarmos  o  caracter  do  monotheismo  oriental  ti- 
vemos  occasiao  de  ver  como  a  idea  da  unidade  de  Deus  se 
pervertia  por  isso  que  se  collocava  a  sua  realidade  fora  da 
metaphisica,  por  isso  que  se'dava  uma  existencia  positiva 
aquillo  que  so  a  tem  ideal,  e  se  mantinlia  no  dominio  da 
imaginagao  e  dos  sentidos  uma  noQao  apenas  perceptivel 
dentro  do  dominio  do  sentimento  e  da  razao.  Filiam-se  no 
mesmo  principio  critico  as  nossas  conclusoes  de  agora;  e 
nem  podia  deixar  de  ser  assim,  uma  vez  que  todos  estes 
exemplos  religiosos  emanam  tambem  d’uma  so  origem.  A 
alma,  a  immortalidade,  o  premio  e  o  castigo,  ideas  subsi- 


1  V.  Goodwin,  Records  of  the  past ^  t.  IV,  p.  117,  118. —  2  V.  Maspero,  1.  c,  p.  39. 
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diarias  da  idea  de  Deus,  dao  lugar  a  perversoes  corres- 
pondentes  sempre  que  o  realismo  naturalista  as  transfere 
do  terreno  da  razao  e  do  sentimento  para  o  da  imaginacao 
e  dos  sentidos,  pertendendo  dar-lhes  uma  determinacao  que 
se  nao  compadece  com  a  sua  idea,  e  uma  realidade  posi- 
tiva  que  nao  tern.  Succede-llies  como  a  Deus  que  se  torna 
um  idolo :  petrificam-se  primeiro  nos  dogmas  authoritaria- 
mente  impostos  pelo  sacerdocio,  para  se  irem  gradualmente 
transformando  em  imagens  materiaes  destituidas  ja,  nao  so 
de  interpretacao  allegorica,  mas  ate  de  significagao  dogma- 
tica ;  em  idolos  impios,  ou  em  meras  phrases,  n’uma  le- 
tra  morta,  e  nao  so  para  o  commum  dos  crentes,  como 
ate  e  afmal  para  esse  proprio  sacerdocio,  outr’ora  deposi- 
tario  do  mysterioso  sentido  da  palavra  sagrada. 

Foi  este  o  corpo  de  doutrinas  religiosas  que  entrou  na 
Grecia  por  via  de  Platao  principalmente ;  resta-nos  agora 
estudar  a  outra  forma  de  religioes  dualistas,  que  acabaram 
por  dissolver  o  hellenismo. 


IV 

0  realismo 

Chamamos  realistas  aquellas  religioes  que,  sem  chega- 
rem  a  descobir  a  existencia  de  problemas  trans-sensiveis, 
por  incapacidade  constitucional  dos  povos  que  as  cultivam, 
sem  portanto  proporem  esses  problemas,  sem  tentarem  re- 
solvel-os  idealista  ou  transcendentente,  reduzem  a  esphera 
religiosa  a  esphera  das  percepQoes  dos  sentidos  e  da  repre- 
sentacao  imaginativa.  Essas  religioes  dividem-se  em  duas 
catbegorias:  a)  as  do  realismo  psychologico ;  h)  as  do  rea¬ 
lismo  naturalista. 

Para  as  primeiras  Deus  e  uma  visao,  um  MILAGRE ; 
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para  as  segundas  Deus,  symbolisado  no  phallus,  e  uma 
ORGIA.  Sem  apreciar  o  merecimento  moral  pratico  abs- 
tracto  de  cada  uma  d’ellas,  conservar-nos-hemos  no  ter- 
reno  da  critica,  avaliando  o  seu  merecimento  ideal.  Assaz 
ficou  dito  no  sentido  de  provar  a  communidade  de  origem 
de  ambas ;  e  as  religibes  do  Milagre  nao  sao  mais  do  que 
uma  reac^ao  spartana  contra  o  meio  do  qual  se  afastam, 
ao  qual  portanto  passam  a  opp6r-se.  0  medo,  e  nao  a  con- 
templagao,  e  o  primitivo  sentimento  gerador  das  ideas  re- 
ligiosas,  e  Deus  e  sempre  um  tyranno  diante  do  qual  as 
miseras  creaturas  tremem  e  a  quern  sacrificam.  ^  0  terror 
que  Moloch  inspira,  inspira-o  tambem  Jabveh,  e  se  ao  pri- 
meiro  se  applacam  as  iras  com  os  terriveis  holocaustos 
humanos,  emquanto  o  segundo  nao  consente  no  sacrificio 
de  Isaac,  e  porque  Israel  aprendeu  no  Egypto  maximas 
de  uma  superior  cultura,  e  Moyses,  ou  o  movimento  a  que 
esse  nome  ficou  ligado,  agrilhoou  nas  cadeias  d’uma  dis- 
ciplina  de  ferro  as  tendencias  sensuaes,  a  torpe  orgia  dis- 
solvente,  n’essas  cadeias  que  prendem  sobre  as  roclias  do 
Sinai  as  ancoras  da  area  divina  da  republica. 

0  MILAGRE.  Os  escravos  libios,  chaldeos,  israelitas, 
trazidos  para  o  Egypto  pelos  pharaos  da  18.“  e  19.“  dy- 
nastia  levantaram-se  em  massa  quando,  a  partir  de  Ram¬ 
ses  II,  0  poder  militar  do  Egypto  comecou  a  decair.  Sao 
unanimes  as  queixas  dos  escravos;  os  chaldeos  insurrec- 
cionando-se. 


Occuparam  um  lugar  forte  que  dominava  o  Nilo  e  d’alii  co- 
me^aram  luctaudo  e  assolando  toda  a  regiao  proxima  ;  a  final,  im- 


^  <  Jamais  encontrei  entre  as  tribus  nomadas  alguem  que  formasse  uma  idea  es- 
biritual  da  divindade,  da  alma,  ou  de  qualquer  ser  incorporeo.  Deus  e  para  elles  um 
Sheikh,  decerto  mais  poderoso  do  que  o  chefe  da  tribu,  ou  mesmo  ate  do  que  o  proprio 
Telal,  mas  seu  egual  em  natureza  e  caracter  a  todos  os  respeitos.»  Palgrave,  Central 
and  Eastern  Arabia^  t.  I,  p.  33. 
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panes,  colonisaram  o  lugar  a  que  deram  o  nome  de  Babylonia  do 
nome  da  sua  patria.  i 


Do  liigar  proximo,  Troja,  resta  uma  tradigao  analoga.  ^ 
As  lamentagoes  dos  filhos  de  Israel  sao  por  seu  turno 
duras,  tristes  as  suas  queixas  : 


Levantou-se  entao  no  Egypto  am  novo  rei,  a  qaem  Joseph 
era  desconhecido :  —  E  disse  para  o  seu  povo  :  Os  filhos  de  Israel 
sao  fortes  e  namerosos  de  mais  entre  nos  *,  —  Opprimamol-os  syste- 
maticamente,  para  qae  nao  maltipliqnem  de  tal  forma. . .  —  Impoz- 
Ihes  pois  commissarios  para  os  esmagar  com  encargos ;  e  fez-lhes 
constrair  as  fortalezas  de  Phithom  e  Ramses;  —  E  qaanto  mais  os 
opprimia,  tanto  mais  elles  maltiplicavam  e  cresciam  ;  — E  por  isso 
odiavam  os  filhos  de  Israel ;  — E  for9avam-nos  a  trabalhar  disapie- 
dadamente ; — De  modo  qae  Ihes  tornaram  amarga  a  vida  pela  da- 
rezada  servidao,  fazendo-lhes  amassar  os  ladrilhos,  e  impondo-lhes 
todos  os  misteres  servis. 


A  insurreigao,  rebentando  no  reinado  de  Setti  II,  ^  quan- 
do  a  dissolu^ao  nacional  era  completa,  e  um  exodo.  A 
tribu  abandona  o  Egypto  que  a  nao  podia  perseguir,  e  se¬ 
gue  caminho  do  Deserto.  A  tradiQao  do  exodo,  qual  a  re- 
colheu  Josepho,  ^  e  que  com  curtas  variantes  se  ve  em  Ta- 
cito,  ®  differe, — nem  podia  deixar  de  differir, — essen- 
cialmente  da  tradi^ao  biblica.  ’  0  milagre  comega  com  a 
biograpbia  do  chefe  da  tribu,  Moyses ;  *  para  continuar  in- 
cessantemente  durante  os  annos  da  peregrina^ao.  Obriga- 
dos  a  fugir  das  grandes  vias  militares,  os  israelitas  incli- 
naram  para  o  sul,  atravessaram  o  mar  Vermelbo  para  evi- 
tar  nao  so  a  perseguigao  dos  sens  antigos  senhores,  como 
a  dos  barbaros  que  ameagavam  a  monarchia :  era  o  tempo 


"t  Diod.  sic.  I,  56;  essa  Babylonia  suppoe-se  ser  iZi£i-6eb«n  ou  iZa-5e5er. —  2  Troja 
e  a  cidade  egypcia  de  Trouwou;  V.  Maspero,  1.  c.  p.  257.  —  3  Exod.  I,  8—14.  —  4  Mas* 
pero  1.  c.  p.  259.  —  5  Manethon,  em  Josepho,  Contra  Apion.  I,  xxvi— vii.--  3  Hist.,  V, 
III— V  e  VIII.  —  7  Exod.  I— XIX. —  8  Exod.  ii,  ni. 
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das  grandes  guerras  de  Ramses  III,  e  a  Syria  meridional 
tinha-se  tornado  um  verdadeiro  campo  de  batalha.  Mais 
valia  conservar-se  no  deserto,  exercitando-se  nas  annas,  e 
const  it  uindo-se  em  nacao:  pactuaram  pois  a  federa^ao  das 
12  tribus.  * 

Esta  historia  e  as  duras  provacoes  que  contem  forma- 
ram  0  systema  de  revelacbes  e  milagres  por  meio  dos  quaes 
Dens  renoYou  o  pacto  de  Abraham,  ^  e  guiou,  protegendo, 
0  povo  sen  eleito.  Apparece  a  Moyses  na  sarga  ardente  e 
ordena-lhe  o  exodo:  ^  revela-Ihe  o  seu  nome  mvsterioso;  ^ 
descarrega  sobre  o  Egypto  as  pragas.  ^  .Moyses,  obtido  ja 
0  dom  dos  milagres,  abre  em  dois  o  mar  que  os  israeli- 
tas  atravessam  a  secco,  fechando-se  as  ondas  sobre  os  egy- 
pcios  que  os  perseguiam;  ®  logo  transforma  em  potaveis  as 
aguas  salobras  de  Marath;  depois  chove  o  Manna  com 
que  os  fugitivos  matam  a  fome ;  *  rebentam  as  aguas  no 
deserto  ao  toque  do  cajado  de  Moyses ;  *  e  afmal  Jahveh, 
sobre  o  Sinai,  entrega-lhe  as  taboas  da  lei,  o  pacto  da  al- 
lianca.  Levanta-se  o  templo,  sobre  o  altar  a  .\rca,  insti- 
tue-se  0  sacerdocio,  prescreve-se  o  culto. 

0  espirito  barbaro  d’essas  tribus  errantes,  Hebreus, 
Moabitas,  Edomitas,  Sarracenos,  Ismaelitas,  Arabes,  para 
quern  a  existencia  e  um  perpetuo  combate,  encontra-se 
permanentemente  n’esse  estado  de  hallucinacao  que  nas 
antigas  batalhas  fazia  ver  aos  crentes  os  anjos  e  os  deuses 
descerem  do  alto  a  combater  a  sen  lado.  Este  modo  de 
sentir  Deus  torna  a  revelagao  e  o  milagre  a  norma  das 
relagoes  do  mundo  infmito  com  o  flnito,  e  e  por  isso  o 

1  V.  Maspero,  1.  c.  230,  1. —  2  Gen.  xii — ^  Exod.  m,  2. —  ^  Ibid,  n,  2—3. — 5  Ibid. 
VIII— X. —  6  Ibid.  XIV,  21-3. —  ^  Ibid,  xv,  23-7. — 8  Ibid,  xvi,  14  15. — 9  Ibid,  ivii,  6. — 
^0  Ibid.  XX. —  H  Ibid,  xxi  e  segg.  «Moyses  para  melhor  sujei tar  o  povo  deu-lhe  uma  re- 
ligiao  inteiramente  nova  e  em  tndo  contraria  as  das  outras  na^oes.  Tern  horror  a  tudo 
o  que  nos  respeitamos  ;  e-lhes  licito  aquillo  que  nos  revolta  a  nos...  Immolam  o  cor- 
deiro  para  insultar  Ammon,  e  o  boi  porque  os  egypcios  o  adoram  sob  o  nome  de  Apis* . 
Taeito,  Hist.  lib.  V,  iv. — 12  V.  Renan,  Job,  p.  lviii. 
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termo  racionalmente  mais  inferior  de  comprehensao  reli- 
giosa,  seja  qual  for  o  valor  moral-abstracto  e  psychologico 
dos  movimentos  da  consciencia  heroica.  0  milagre  de  Is¬ 
rael  reproduz-se  em  todas  as  tribus  pastores,  e  a  commu- 
nidade  de  tradi^oes,  a  veneracao  por  Abraham  o  velho  pa- 
triarcha,  sao  egualmente  partilhados  por  arabes  e  hebreus. 
Os  preceitos  da  higiene  mosaica  e  a  circumcisao  encon- 
tram-se  tambem  nos  arabes ;  ^  Deus  tambem  reveia  a  sua 
palavra  a  Ertogroul,  o  pae  de  Osman.  ^ 

Durante  os  sens  trinta  e  oito  annos  de  vida  errante 
os  hebreus  nao  possuiam  decerto  ainda  a  religiao  mono- 
theista,  que  veio  a  formar-se  sobre  os  elementos  da  sua 
constituigao  nacional  depois  da  sua  immigracao  em  Ca¬ 
naan  e  do  principio  da  sua  existencia  historica.  So  entao 
a  religiao  hebraica  se  determinou,  adquirindo  um  cunho 
proprio,  e  dando  uma  solugao  transcendente  a  sua  prirni- 
tiva  mythologia.  A  idea  de  For^a,  que  transcendentali- 
sada  sera  a  alma  do  Jahveh  dos  prophetas,  o  deus  do  Mi¬ 
lagre,  andava  ja  na  mythologia  dos  hebreus  ligada  a  de  di- 
vindade;  e  as  forgas  divinas,  (El,  Shadday)  cujo  systema 
formava  os  Elohim,  representam  a  passagem  do  primitivo 
naturalismo  para  o  monotheismo  incipiente.  ^  0  modo  por- 
que  essa  passagem  se  deu  influio  essencialmente  no  disen- 
volvimento  normal  da  mythologia  hebraica,  e  a  forma  sob 
que  hoje  possuimos  os  mythos  dos  judeus  nao  e  pura  nem 
primitiva:  o  disenvolvimento  do  monotheismo  prophetico 
esterili sou-os  de  todo,  depois  de  terem  sido  desviados  da 
sua  corrente  natural  pela  historia  da  formagao  da  nacio- 
nalidade.*  Embora  transfigurados,  os  restos  d’essa  pri¬ 
mitiva  mythologia,  commum  a  todos  os  povos  do  Oriente,  ® 


'I  Herodoto,  I,  80.  V.  Gibbon,  Decline  and  fall,  etc.  cap.  L  (ed.  Paris  18i0,  t.  IV 
p.  195).  —  2  Dora  d’lstiia,  La  poes.  des  ottom.  (na  Rev.  pol.  et  litf.y  ser.  ri,  t.  x,  p. 

467). — 3  Goldziher,  I,  c.  p.  246.-4  Steinthal,  Ess.  I,  c.  p.  420.— S  v.  Max  Muller,  1. 
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sao  ainda  visiveis.  A  critica  raostroii  em  Samsao  e  na  sua 
historia  os  caracteres  que  o  fazem  entre  os  hebreus  o  repre- 
sentante  do  mytbo  solar,  adorado  sob  o  nome  de  Melkart 
polos  phenicios  e  de  Herakles  polos  gregos.  ^  Trabalhos  ins- 
pirados  no  mesmo  ponto  de  vista  tom  descoberto  os  elemen- 
tos  mythicos  primitivos  que  se  escondem  atraz  dos  vultos 
de  Abraham,  Jacob,  Josue,  e  dos  patriarchas  biblicos  em 
geral.  ^  E  a  Biblia  da-nos  ainda  remeniscencias  d’esses  cul- 
tos  que  0  prophetismo  nao  pode  apagar  de  todo,  embora 
tivesse  podido  dar  um  caracter  particular  e  novo  aos  deu¬ 
ses  da  mythologia,  transformados  em  patriarchas.  Os  Elo- 
him,  ^  as  pedras-sagradas,  Beth-el,  Betyles,  os  idolos, 
Teraphim,  ^  deuses  de  familia,  lares  que  sao  patrimonio 
da  tribu,  revelam,  como  os  attloramentos  das  rochas  igneas 
nos  terrenos  de  formacao  posterior,  as  camadas  de  um  sub¬ 
solo  religioso  que  as  revolucbes  e  o  tempo  vestiram  e  es- 
conderam.  Bachel,  fugindo  da  casa  paterna  com  Jacoby 
rouba  os  idolos,  e  Labao  da-se  pressa  em  correr  atraz  dos 
filhos  a  reclamar  o  furto ;  ®  Bachel  porem  esconde-o  sob 
a  sella  do  camelo,  e  sentando-se  nem  confessa  o  roubo 
nem  o  restitue,  tal  e  a  importancia  que  liga  a  esses  deu¬ 
ses  lares.  0  holocausto  de  Isaac,  ®  patenteia  a  tradigao  dos 
holocaustos  de  Moloch.  E  a  reaccao  do  espirito  conserva- 
dor  e  tradicionalista  contra  a  revolugao  do  monotheismo 
rebenta  a  cada  pagina.  Emquanto  Moyses,  no  alto  do  Sinai, 
recebia  a  stabuas  da  lei,  os  israelitas  disseram  exaspera- 
dos  a  Aaran : — Ergue-te !  e  da-nos  deuses  que  nos  guiem.  ’ 
E  Aaran  mandou  reunir  as  argolas  de  ouro  das  mulheres 
e  fundio  um  idolo  sob  forma  de  bezerro  e  disse-lhes:  — 
Eis  aqui,  Israel,  os  teus  deuses  que  te  livraram  da  terra 
dos  egypcios.  * 


i  Steinthal,  Ess.  p.  392.-2  V.  Goldziher,  t.  c.,  v.— ^  Exod.  xyiii,  2.—^  Gen, 
XXX,  32. — 5  Jlid.  18,  34. — 6  Ibid,  xxii,  2,  11. — 'i  Exod.  xxxii,  4. — 8  Ibid.  6. 
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A  existencia  de  uma  mythologia  que  precede  o  mono- 
theismo  nas  religides  do  Oriente  e  iim  d’aquelles  pontos 
que  a  erudigao  contemporanea  parece  ter  tornado  incon- 
testavel,  destruindo  a  theoria  de  excepcao  de  um  illustre 
liistoriador  e  critico.  *  E  entre  os  hebreus  essa  rriYthologia 
so  foi  vencida  depots  do  definitivo  estabelecimento  d’elles  no 
paiz  de  Canaan,  cuja  populacao  por  se  acbar  anteriormente 
fixada  a  terra  podera  adiantar  mats  o  disenvolvimento  das 
ideas  religiosas.  Os  cognomes  dados  as  forcas  naturaes 
pelos  bebreus,  e  que  ainda  entre  elles  nao  eram  tecbnicos 
em  religiao,  eram  ja  appellatives  de  Dens  entre  os  ca- 
naanitas ;  e  a  irmandade  de  nomes  deii  de  si  a  assimilacao 
dos  cultos,  adoptando  os  bebreus  os  dos  povos  sens  visi- 
nbos.  El,  Elobim,  Eh’on,  Sbadday  e  ate  Baal  foram  ado- 
rados  pelos  bebreus  a  imitacao  de  Canaan.  ^  Espiritual- 
mente  pobre,  metapbisicamente  nulla,  a  nacao  bebraica  es- 
tava  condemnada  a  soffrer  a  intluencia  estranba  e  a  ver 
assim  atropbiarem-se-lbe  os  primitivos  elementos  originaes 
de  disenvolvimento  religiose. 

Contra  isto  reagio  porem  a  accao  social  e  economica. 
Hospedes  importunos  no  meio  das  tribus  canaanitas  ante- 
riores  no  paiz,  os  bebreus  foram  forgados  a  congre- 
gar-se,  unir-se,  defender-se  contra  os  visinbos  e  inimigos, 
langando  os  alicerces  d’uma  d’essas  republicas  militares 
como  foram  Roma  ou  Sparta,  e  cimentando-os  com  a  uniao, 
a  forca,  o  heroismo  e  a  fe.  A  individualidade  politica  que 
assim  se  levanta  oppoe-se  tambem  as  religioes  do  seio 
das  quaes  se  ergue ;  e  o  movimento  nacional  funda  a  re- 
volugao  religiosa  que  a  tradicao  personalisou  em  Moyses, 
langando-a  para  o  nebuloso  passado  do  Exodo.  Assim 
como  os  gregos  e  os  romanos  iam  entroncar  nos  deuses  os 
patriarcbas  ou  attribuir  a  per.sonagens  divines  as  origens 


"1  Renan,  Hist,  gen,  des  langues  semit, — 2  Goldziher,  I,  c,,  p.  246,  7. 
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nacionaes,  assim  os  hebreus,  nao  podendo  acompanhar  os 

jndo-europeiis  no  disenvolvimento  moral  dos  mvthos,  os 

transformavam  em  fundadores  e  patriarchas  da  nacao  he- 

braica.  A  mytliologia,  incapaz  de  disenvolver-se  ideal- 

mente,  era  forcada  a  fugir  ao  disenvolvimento  naturalista 

qiie  tinba  tornado  entre  os  povos  contra  quern  a  nacao  se  le- 

vantava ;  e  assim  foi  que  se  esterilisou,  absorvida  de  um  lado 

pelo  monotbeismo  abstracto,  e  diluida  pelo  outro  em  len- 

das  e  tradifoes  a  que  se  pretendia  dar  um  valor  bistorico. 

0  mytbo  de  Altbram,  o  pae  omnipotente,  transforma-se  na 

bistoria  de  Abbrabam,  o  pae  da  nagao;  ^  e  ao  lado  dos 

mytbos  que  na  transformaQao  tendem  a  affirmar  a  nacio- 

nalidade,  apparecem  os  que  exprimem  o  odio  aos  canaani- 

tas,  como  o  de  Dinah,  diverse  modo  de  insistir  ainda  na 

mesma  affirmacao. 

«> 

For  tal  forma  constituidas  a  religiao  e  a  nagao,  uma  e 
outra  apparecem  como  Milagre,  ao  espirito  a  quern  faltam 
as  faculdades  ideaes.  Religiao  e  na^ao  caminbam  cbeias  de 
vida  ate  realisar  o  typo  genuine  que  e  n’uma  espbera  a 
monarcbia  divina  da  casa  de  David,  e  na  outra  o  mono¬ 
tbeismo  abstracto  ou  Jabvebismo.  * 

Terminada  pois  esta  a  peregrina^ao,  e  Israel  cbegou  a 
terra  promettida,  onde  o  leite  e  o  mel  correm  em  ribeiras : 
Jabveb  cumprio  a  sua  promessa.  As  relacoes  de  Deus 
com  os  bomens  sao  para  a  imaginacao  realista  relagoes 
pactuaes,  juridicas,  onde  nao  apparece  idea  metapbisica, 
nem  mesmo  aquella  piedade  que  e  no  sentimento  a  com- 

1  Goldziher  1.  c.  p.  254. —  2  id.,  ibid. — 3  Para  o  illustre  author  da 
entre  os  hebreus  o  deus  da  monarchia  de  David  e  ainda  Elohim,  o  Elohim  dos  hebreus, 
que  as  suas  victorias  levantavam  por  sobre  os  dos  povos  comvisinhos  e  inimigos.  Esse 
Deus,  creador  e  omnipotente,  e  por  isso  o  melhor  e  o  mais  forte  ;  os  sens  antagonistas 
sao  usurpadores ;  e  so  mais  tarde  e  que  da  idea  de  intrusos  sae  a  de  falsos.  —  So 
com  a  decadencia  da  monarchia  hebraica  e  com  o  apparecimento  do  prophetismo  6 
que  Jahveh,  at6  ahi  apenas  -am  flatus  oids,  se  torna  a  expressao  de  uma  nova  id4a  re- 
ligiosa,  e  o  pendao  do  prophetismo  que  aspiravauma  loucura  para  resolver  os  irreme- 
diaveis  males  da  sociedade.  V.  pag.  299. 
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panheira  inevitavel  da  eleva^ao  racional.  Jahveh  e  perfei- 
tamente  um  rei,  e  a  sua  soberania  absoluta  consiste  na 
energia  transcendente  das  armas  de  que  dispoe.  E  um 
despota,  como  um  pharao  entrevisto  por  meio  das  cerra- 
das  filas  dos  tumultuosos  exercitos,  que  sao  o  raio  e  o  tro- 
vao,  as  pestes  e  as  femes.  0  povo  treme  diante  do  seu  po- 
der  e  venera-o  porque  Ihe  tern  medo.  Falla,  e  a  sua  voz 
tern  0  strepito  dos  trovbes;  apparece  no  rneio  de  cbammas 
deslumbrantes.  Filhos  da  Africa  adusta,  os  israelitas  sao 
victimas  d’uma  d’essas  miragens  que  estonteiam  os.  senti- 

dos  no  meio  das  planicies  de  areia  ardente.  A  sua  na- 

% 

Qao  avan^a,  esterll,  como  as  dunas  seccas,  levadas  pelo 
vento  do  mar. 

Jahveh,  recordado  dos  pactos  de  outras  eras,  e  apie- 
dado  das  miserias  do  seu  povo,  decidira-se  a  reconhe- 
cel-o,  a  protegel-o,  a  tornar-se  um  bom  tyranno,  o 
podestd  da  republica  de  Israel.  Os  impetos  da  sua  colera, 
a  violencia  de  seus  golpes,  tornar-se-hao  contra  os  inimigos 
do  povo  que  escolheu  entre  todos,  inimigos  a  quem  declara 
uma  guerra  de  exterminio.  A  sua  omnipotencia  torna-se 
benefica  para  Israel,  creatura  sua ;  mas  que  Israel  trema  se 
esqnecer  os  preceitos  da  lei,  o  pacto  da  allianca!  Jahveh, 
acceita,  sob  taes  condicbes,  o  lugar  de  rei  invisivel,  de 
Deus-Rei,  legislador  e  juiz,  senhor  e  amo  das  creaturas  e 
de  seus  bens.  Humilde,  fiel,  submisso,  o  escravo  obedecera 
aos  preceitos  do  divino  despota,  a  nao  querer  que  os  raios 
de  que  elle  tern  cheias  as  maos,  em  vez  de  fulminarem  os 
inimigos,  fulminem  os  ingratos. 

E  quaes  sao  os  preceitos  d’essa  lei,  as  condiQoes  d’esse 
pacto?  Sao  os  mandamentos  do  decalogo  que  Jahveh  en- 
tregou  a  Moyses  sobre  o  Sinai.  * 

0  systema  d’esses  preceitos,  destituidos  de  espirito  do- 


1  Exocl.  XX. 
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gmatico,  piedoso,  religiose  no  verdadeiro  sentido  da  pala- 
vra,  circumscriptos  a  um  caracter  pratico,  resume-se  n’es- 
tes  dois  pontos  que  sao  a  philosophia  do  movimento  nacio- 
nal  da  nagao  dos  judeiis:  Obedece,  ere,  e  adora  o  teuex- 
cliisivo  Deus.  — Foge,  por  uma  reaegao  da  alma,  as  tenta- 
goes  da  came. — E  os  dois  preceitos  sommados  dizem :  Le- 
vanta-te,  firme,  contra  o  false  amo  que  te  opprime,  contra 
os  sens  falsos  deuses. — Nao  teras  outros  deuses,  nem  usa- 
ras  em  vao  do  nome  de  teu  Deus,  ^  porque  eu  sou  quern 
te  salvou  do  Egypto,  prompto  a  iangar-te  de  novo  na  escra- 
vidao  se  me  offenderes. — Nao  rnataras,  nem  roubaras,  nem 
daras  false  testemunlio,  ^  vicios  tradicionaes  do  berbere, 
condicao  da  vida  nomada. — Nao  seras  adultero,  nao  rou- 
baras  a  mulher  do  proximo,  ^  porque  o  adulterio,  a  sen- 
sualidade,  a  orgia  cai’nal  sao  os  vicios  onde  se  afogam  teus 
visinhos  da  Syria,  a  quern  vou  conquistar  para  ti  e  para 
mim. —  Guardaras  o  setimo  dia  *  para  que  haja  descanso 
e  possas  honrar-me  e  prestar-me  culto  exclusive. — Nao  ado- 
raras  idolos,  ®  conforme  os  adoram  os  povos  a  quern  me 
nao  revelei. — E  receberas  e  protegeras  os  que  me  amem 
e  cumpram  os  mens  mandamentos.  ® 

Este  derradeiro  preceito  patenteia  o  caracter  do  movi¬ 
mento  nacional  dos  israelitas  e  a  politica  mosaica.  Israel 
e  um  asylo,  ^  onde  os  escravos  opprimidos  pela  tyrannia  do 
Egypto  encontrarao  paz  e  proteegao.  Todas  as  nagoes  mi- 
litares  assim  comecaram ;  e  Israel  foi  o  brago  de  Deus  ar- 
mado  na  terra.  A  lei  de  Jaliveh  e  um  codigo  de  heroismo, 
porque  esses  preceitos,  mesmo  destituidos  de  elevagao  ideal 
ou  piedosa,  sao  na  sua  simplicidade  rude  a  expressao  de 
um  alto  esforgo,  para  reagir  contra  a  oppressao  esmaga- 
dora  da  idolatria  corrompida  e  tyrannica.  Essa  tonificagao 

1  Exod.  XX,  1,7.  —2  13-15.  —3  14,17.  —  ^  10,11.  —5  4,5.  — 6  6.  —  7  V.  Ro- 
seucranz  I,  c.  70. 
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da  alma  semita,  simples,  elementar,  barbara,  vae  inspirar 
as  instituieoes,  e  erguer  ao  apogeu  de  uma  ephemera  gran- 
deza  a  nagao  hebraica.  Moyses  e  um  Lycurgo. 

Fixada  a  nacao,  consolidado  o  seu  dominio  sobre  os 
terrenos  occupados,  a  maneira  que  a  sociedade  se  desen- 
volvia,  ia-se  perdendo  no  passado  a  edade  theocratica,  e 
diminuindo  em  credito  o  governo  dos  sacerdotes,  natural 
forma  da  authoridade,  quando  a  idea  do  direito  se  nao  11- 
berta  ainda  da  de  religiao,  nos  povos  capazes  de  consum- 
marem  essa  separacao,  como  foram  gregos  e  modernos; 
ou  quando  as  condicbes  do  organismo  social  exigem  que 
ao  governo  republicano  dos  collegios  secerdotaes  se  subs- 
titua  a  unidade  de  poder  na  pessoa  de  um  Rei,  que  e  en- 
tao  0  summo-sacerdote,  o  pontifice,  ungido  de  Deus. 

Esta  ultima  era  a  situacao  dos  hebreus,  a  quern  a  mo- 
narchia  de  David  ia  alargar  a  historia,  consummar  os  des- 
tinos,  e  executar  o  papel  que  Hies  estava  reservado  entre 
as  nagoes  do  Oriente. 

Quando  o  povo  pede'a  Samuel, —  o  sacerdote,  repre- 
sentante  de  Deus  unico  e  verdadeiro  monarcha, — um  rei 
que  0  conduza  a  guerra  contra  os  philisteus,  e  debalde  que 
Samuel  Ibe  observa: 


0  rei  VOS  tomara  os  filhos  e  os  mettera  em  sens  carros,  e  en¬ 
tre  os  sens  cavalleiros,  e  far4  d’elles  batedores  de  suas  quadrigas^ 

—  E  fara  d’elles  sens  tribunos  e  centurioes,  sens  lavradores  e  cei- 
feiros,  sens  armeiros  e  carpiuteiros  ; — E  de  vossas  filhas  fard 
suas  perfumistas,  cosinheiras  e  padeiras;  — E  tirar-vos-ha  os  me- 
Ihores  campos  e  as  vinbas  e  olivaes  para  os  dar  aos  sens  servos  5 
— E  dizimara  as  colheitas  para  as  dar  aos  seus  eimucbos  e  famulos  ; 

—  E  tomar-vos-ha  servos  e  servas  e  os  melbores  entre  os  mo^os, 
e  vossos  jumentos  para  os  empregar  em  seu  service;  — E  dizimara 
os  rebanhos,  e  sereis  seus  servos; — E  n’esse  dia  clamareis  contra 
0  rei,  e  Deus  nao  querera  ouvir-vos.  1 


1  Reg.  vm,  11-48. 
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0  povo  tambem  nao  quiz  ouvir  os  conselhos  do  sacerdote ; 
nem  foi  por  elle  no  conflicto  de  uma  theocracia  ja  decadente 
e  da  monarchia,  expressao  da  unidade  nacional,  e  da  centrali- 
sagao  da  for^a  publica.  A  democracia  das  palavras  de  Sa¬ 
muel  e  a  mesma  que  a  Edade-media  ouviu  da  bocca  de 
Gregorio  YII,  ‘  e  o  seculo  XVII  da  bocca  dos  jesuitas. 


A  ORGIA.  Os  successivos  lapsos  do  povo  hebreu  na 
orgia  dos  syrios  e  phenicios  provam  quanto  era  contra  a 
natureza  d’elle  o  esforgo  spartano,  quanto  sao  impossiveis 
os  heroismos,  ou  pelo  rnenos  instaveis  e  passageiros,  em 
povos  destituidos  da  pura  nocao  da  moral  ideal  na  religiao 
e  na  sociedade,  em  povos  para  quern  Deus  e  a  divinisa^ao 
d’esse  egoismo,  mobil  da  sua  vida  pi'atica,  quando  o  nao 
e  a  do  medo  e  da  abjecgao,  base  do  systema  dos  sens 
sentimentos. 

A  medida  que  a  lembi’anca  do  passado  se  apagara  no 
meio  das  grandezas  fora  enfraquecendo  o  heroismo  nacional. 
Os  phenicios  de  Sidon  tinham  escravisado  a  Judea,  e  a  Area, 
em  Shilo,  em  Ephraim,  ei’a  ja  um  tabeimaculo  abandonado. 


Tomaram  por  esposas  filhas  dos  Hittitas,  dos  Amorrhenos,  dos 
Pheresianos,  dos  Hmtas,  dos  Jebusitas;  deram  suas  filhas  aos  fi- 
Ihos  d’elles,  e  adoraram  os  sens  deuses,  e  adoraram  os  Baalim...  2 


Salomao  enchia  de  escravas  estrangeii’as  os  seus  ha¬ 
rems  ;  recrutava-as  no  Egypto  e  na  Phenicia  ou  escolhia-as 
entre  os  refens  dos  reis  vencidos.  A  mae  de  Rehabeam  era 


1  «Qui8  nesciat  reges  et  duces  ab  iis  habuisse  principium  qui  Deum  ignorantes, 
superbia,  rapinis,  perfidia,  homioidiis,  postremo  universis  pene  sceleribus,  mundi  prin- 
cipe  diabolo  videlicet  agitante,  super  pares,  scilicet  homines,  dominare  caeca  cupiditate 
et  intolerabili  praesumptioue  aflfectaverunt  ?>  Greg,  vn,  8,  ep.  21. —  2  Judic.  ni.  5-7. 
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ammonita,  a  rainha  egypcia.  Para  agradar  a  suas  mulhe- 
res  e  a  seus  vassallos  pagaos,  porque,  embriagados  pela 
grandeza  os  hebreus,  jd  os  vassallos  de  Israel  podiam  dei- 
xar  de  adorar  a  Jahveh,  o  rei  tolerava  e  praticava  mesmo 
os  cultos  orgiacos :  ^ 


Adorou  Astarte,  a  divindade  de  Sidon,  e  Milkom,  dens  dos 
Ammonitas...  levantou  temples  a  Kamosh,  dens  dos  Moabitas,  so- 
bre  a  montanha  fronteira  a  Jernsalem,  e  a  Moloch  dens  dos  filhos 
de  Ammon,  ^ 


Akhab  desposa  Izebel  fllha  de  Ithobaal,  gran-sacer- 
dote  de  Astarte,  e  restabelece  os  cultos  phenicios.  Baal  e 
Astarte  tem  templos  em  Samaria  e  bosques  sagrados  em 
todas  as  collinas.  *  0  propheta,  ^  exclamava: — Se  Jahveh 
e  Deus  segui-o;  se  Baal  e  Deus  segui-o.  —  E  o  povo  nao 
respondia,  ou  por  indifferen(;a  ou  por  fraqueza.  Manasheh, 
rei  de  Juda,  succedendo  a  seu  pae,  levou  comsigo  ao  po- 
der  0  partido  pagao  que  governara  com  Akhaz.  —  «Levan- 
tou  altares  a  todo  o  exercito  dos  ceos,  no  seio  da  casa  do 
Eterno.»  Baal  e  Astarte  foram  adorados  sobre  o  Sion;  e 
0  valle  de  Hinnom,  que  vira  ja  o  sacrificio  de  um  dos  fl- 
Ihos  de  Akhaz,  viu  de  novo  acceza  a  labareda  de  Moloch. 
Os  sacerdotes  renegaram  Jahveh,  ®  « e  houve  tantos  deu¬ 
ses  quantas  cidades  na  Judea. »  ®  Isaias  era  trucidado 
por  ordem  do  rei ;  Ezechiel  descreve  assim  o  interior  do 
Templo : 

E  entraudo  vi  toda  a  especie  de  reptis  e  animaes  e  as  paredes 
do  templo  de  Israel  estavam  em  torno  cobertas  de  pintnras  de  ido- 


1  m  Reg.  xi,  1-13,  33.-2  Ibid.  5.-3  Ibid,  xviii,  21.— 4  Elias.  V.  no  cap.  VI 
d’este  livro  o  estudo  sobre  o  propbetismo  e  sua  acQao  na  segunda  epocha  da  historia 
de  Israel  ate  ao  apostolado  do  propheta  Jesus.  — 5  jy  Reg.  xxi,  1-6.  — ^  Jerem.  II, 
26-30. 
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los ;  — E  eutrando  pela  porta  que  dd  para  o  norte,  vi  as  mulheres 
sentadas  choraudo  Attys ;  —  E  no  atrio  vi  os  homens  com  a  face 
para  0  Orieute  adorando  o  nascer  do  Sol.  > 


Esses  cultos  e  esses  deuses,  cuja  fascinagao  conquista 
os  judeus,  sao  o  lodo  das  religioes.  0  instincto  religiose, 
que  e  mister  nao  confundir  com  a  religiao  racional  e  pie- 
closa,  e  capaz  de  todas  as  formas,  e  apresenta  os  diversos 
momentos  correspondentes  a  constituigao  e  aos  dotes  das 
differentes  ragas.  Entre  o  culto  appolineo  e  o  culto  de  As- 
tarte  e  de  Moloch  esta  comprehendida  a  inteira  serie  das 
manifestagoes  do  instincto  religiose  nos  seus  differentes 
graos  de  pureza  e  elevagao. 

Os  phenicios,  os  phrigios,  os  assirios,  sectaries  de 
Baal  e  de  Astarte,  sob  os  diversos  nomes  que  esses  deu¬ 
ses  tem  em  Tyro,  em  Sidon,  em  Babylonia,  em  Chipre,  em 
Carthago,  fazem  consistir  a  essencia  divina  n’aquella  pro- 
gao  da  Natureza  que  a  sua  comprehensao  e  capaz  de 
abranger,  e  n’aquella  especie  de  sentimento  que  o  Incons- 
ciente  pode  provocar  em  seu  espirito.  Deus  e  o  mys- 
terio  genesiaco :  a  actividade  creadora,  a  faculdade  partu- 
riente  da  Natureza ;  e  o  seu  culto  e  uma  perenne  expia- 
gao,  a  oragao  funebre  e  terrivel  do  Medo.  So  os  sacrificios 
humanos,  o  bolocausto  de  creangas,  sao  capazes  de  apazi- 
guar  Moloch  e  de  o  tornar  benigno.  ^  As  sacerdotisas  de 
Astarte  eram  meretrizes  sagradas;  e  para  satisfazer  a 
deusa-prostituta  deviam  todas  as  mulheres  ao  menos  uma 
vez  na  vida  fechar-se  no  temple,  offerecendo-se  ao  primeiro 
que  as  quizesse.  ®  0  salario  da  prostituigao  era  o  subsi- 
dio  dos  sacerdotes  de  Mvlitta.  ^ 

Sao  os  cultos  d’esta  segunda  cathegoria,  os  cultos  da 


d  Ezech.  vm,  10-16. —  2  Diod.  sic.  xx,  14;  Jerem.  xxxn,  35. — 3  Herodoto,  I, 
199. — 4  Strabao,  xvi. 
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Orgia  e  do  MMo,  a  cuja  introduccao  na  Grecia  vamos  assis- 
tir,  os  que,  langando  a  semente  de  corrupgao  na  alma  reli- 
giosa  hellenica,  consummarao  a  ruina  do  templo  de  Delos. 
Sao  elles  que  vem  perverter  a  limpidez  d’esse  mar  de  azul 
piedade,  turvando-a  com  a  immurida  vasa,  onde  a  mystica 
flor  do  loto  egypcio  langa  raizes,  para  florescer  mais  tarde 
aberta  e  ja  fecundada  pela  palavra  messianica,  estertor  da 
agonia  de  Israel. 


GAPITULO  QUARTO 


Invasao  da  Grecia  pelos  barbaros 


Tradigoes  mysticas  primitivas 

Quando  principiamos  por  estudar  os  caracteres  consti- 
tucionaes  do  dorismo  tivemos  occasiao  de  ver  no  culto  de 
Apellon  e  nas  ideas  de  Pythagoras  os  elementos  primiti- 
vos  religiosos  d’onde  principalmente  sain  a  theologia  do 
V  seculo,  que  tem  por  mestres  Xenophanes,  Eschylo,  Ana¬ 
xagoras  e  ainda  Sophocles.  Anteriormente  porem  a  hege- 
monia  de  Sparta,  ao  periodo  pan-hellenico  das  guerras  per- 
sas,  a  independence  moral  religiosa  dos  povos  da  familia 
jonia  e  um  facto,  e  perante  o  i  olytheismo  homerico  ha  o 
direito  de  perguntar  que  sentimentos  e  ideas  piedosas  ali- 
inentavam  esses  povos,  uma  vez  que  os  ol3'mpicos  eram  ma- 
nifestamente  insufficientes,  como  seres  finitos,  para  satis- 
fazer  as  necessidades  do  espirito  religioso. 

0  theatro  de  Euripides,  contemporaneo  de  Sophocles, 
e  mais  do  que  o  d’este  especialmente  representante  do  ge- 
nio  a  que  podemos  chamar  atheniense,  exprime  sentimen- 
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tos  religiosos  e  uraa  idea  da  divindade,  que  nao  e  ja  a  ho- 
merica,  porque  ninguem  como  Euripedes  mais  disapieda- 
damente  atacou  as  antigas  ficgoes  mythologicas  e  anthro- 
pomorphicas,  nem  tampouco  e  aquella  energica  e  luminosa 
percepQao  do  Ideal  que  tivemos  occasiao  ver  no  theatro  de 
Eschylo  e  nos  poemas  de  Xenophanes. 


A  ti,  soberano  senhor,  ofFereQd  as  minhas  liba^oes ;  a  ti,  seja  , 
qual  for  o  nome  porque  perfiras  ser  evocado,  Jupiter  ou  Plutao.  • 


Este  texto  e  dos  que  julgamos  mais  caracteristicos  e 
symptomaticos ;  revela  tres  sentimentos :  o  da  realidade  de 
Deus-uno;  a  incerteza  e  duvida  sobre  a  natureza  d’esse 
Deus,  porventura  a  idea  de  que  elle  e  um  ser  vivo  como 
os  olympicos;  e  finalmente  a  indifferenga  sceptica  a  res- 
peito  d’estes  ultimos. 

Parece  que  uma  das  correntes  da  historia  da  religiao 
grega,  que  uma  das  faces  do  seu  genio  bifronte,  nao  era 
capaz  de  attingir  as  altas  regioes  do  Ideal ;  e  que,  destrui- 
das  pela  cultura  as  antigas  ficQoes  mythologicas,  se  encon- 
trou  duvidosa  sobre  a  natureza  de  Deus,  impia  diante  dos 
antigos  heroes,  e  pedindo  um  novo  symbolo  onde  podesse 
vasar  os  sens  sentimentos  religiosos. 

E  innegavel  esta  situa^ao,  e  reconhecido  este  memento 
da  historia  da  Grecia,  e  ninguem  melhor  do  que  Euripides 
retrata  o  estado  moral  que  produz  a  revoluQao  socratica. 
E  aproximando  estes  dados  da  historia  religiosa  com  os 
da  historia  social  e  politica  obtemos  aquillo  que  em  nosso 
entender  e  a  theoria  da  civilisa^ao  grega.  A  begemonia 
spartana,  tonificando  o  genio  atheniense,  excitando  as  for¬ 
mas  vivas  e  positivas  por  uma  comprehensao  superior  das 
cousas  ideaes,  refreando  as  tendencias  naturalistas  com  os 


1  liurip.  Pragm.  tnc.  clv,  em  Clem.  Alex.  Strom, 
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principios  de  aiisteridade  viril;  disenvolvendo  a  energia, 
mantendo  a  cohesao  nacional,  affirma  na  sua  pureza  o  pan- 
hellenismo,  n’esse  momento  unico  das  guerras  dos  persas. 
A  hegemonia  atheniense  que  vem  depois,  menos  firrae  como 
expressao  ideal,  mais  solta  como  pensamento  juridico,  da 
lugar  ao  enfraquecimento  dos  vinculos  amphictyonicos  dis- 
pedagados  pelas  guerras  do'  Peloponeso,  a  desorganisagao 
da  republica,  abandonada  as  crises  da  demagogia  indivi- 
dualista,e  a  dissolugao  religiosa,  effectuada  pela  invasao  dos 
cultos  estranhos,  provocada  pelas  crises  da  moral  e  do 
pensamento.  As  tendencias  naturalistas  da  raga  jonia,  a 
indecisao  do  seu  sangue  nao  de  todo  puro  das  ligas  pbri- 
gias  ou  phenicias,  e  o  movimento  commercial,  as  viagens, 
as  colonias,  a  navegagao,  trazendo  uma  combinagao  de  ho- 
mens,  de  ideas,  de  interesses,  desconhecidos  e  antipathi- 
cos  ao  hellenismo  dos  bellos  dias  de  Leonidas,  sao  as  cau- 
sas  do  caracter  pernicioso  que  tern  para  a  vida  grega  a  vi¬ 
ctoria  de  Athenas  sobre  Sparta.  Pode  pois  sob  este  ponto 
de  vista  dizer-se  que  com  as  guerras  dos  persas  acabou 
0  genuine  helienismo,  e  que  a  historia  posterior  e  uma 
preparagao  para  os  tempos  modernos.  Tudo  com  effeito 
nol-o  indica:  a  crise  religiosa,  as  revolugoes  sociaes,  a  dis¬ 
solugao  dos  costumes,  a  instabilidade  das  instituigoes  po- 
liticas,  provam  que  a  Grecia  nao  tern  ja  a  unidade  de  ex¬ 
pressao  nacional  sem  a  qual  nao  ha  estabilidade  nem  ver- 
dadeira  vida,  senao  elementos  de  vida  futura.  Corpora  non 
agimt  nisi  soluta.  A  hegemonia  atheniense,  representante 
do  naturalismo  e  do  scepticismo  na  moral  (que  logo  se 
coavertem  em  mysticismo,  depois  em  dogmatismo  e  sym- 
bolos  religiosos  de  nova  especie),  da  navegagao,  do  com- 
mercio  e  das  colonias  na  vida  social,  da  demagogia  indivi- 
dualista  na  vida  politica,  foi  o  instrumento  de  dissolugao 
do  corpo  grego,  dissolugao  necessaria  a  formacao  do  corpo 
europeu. 
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Circumscriptos  ao  terreno  religiose,  e  tendo  de  histo- 
riar  a  revoliiQao  que  n’elle  vai  dar-se,  cumpre-nos  ver  pri- 
meiro  que  precedentes  mysticos  havia  nas  tradiQoes  dos 
jonios ;  porque  tinha  de  havel-os  uma  vez  que  a  insuffi- 
ciencia  da  religiao  homerica  e  um  ponto  indiscutivel ;  uma 
vez  que  a  propaga^ao  dos  novos  cultos  coincide  com  o  pre- 
dominio  atheniense.;  e  que  esse  movimento  comega  a  ac- 
centuar-se  com  a  crescente  importancia  que  vao  adquirindo 
as  tradiQoes  mysticas  e  orgiacas,  nunca  apagadas  na  Grecia 
da  Asia  e  na  Attica,  apesar  do  dorismo,  e  agora  breves  a 
irromper  violentamente  com  as  introducebes  numerosas  de 
deuses  e  de  ritos  estranhos,  trazidos  pelos  navegantes. 

Os  cultos  mysteriosos  de  Demeter  e  de  Baccho  sao  a 
tradigao  mais  importante  e  incontestavel  de  uma  corrente 
religiosa,  por  um  lado  parallela  a  appolinea,  e  pelo  outro 
especie  de  sub-solo  piedoso  onde  as  almas  iam  beber  as 
emoQoes  e  as  esperauQas  que  nao  podiam  dar-lhe,  na  sua 
limitada  expressao  religiosa,  os  heroes  do  Olympo.  Esses 
cultos  porem  nao  sao  hellenicos,  apesar  do  numero  de 
grandes  espiritos  que  os  seguem,  apesar  do  como  que  foro 
de  cidade  que  tern  na  historia  da  consciencia  grega.  E 
para  fundamentar  esta  affirmaQao  basta  vermos  que  o  pri- 
meiro  (apesar  do  mysterioso  veo  em  que  a  historia  o  dei- 
xou  involvido)  e  uma  reproducQao  ou  uma  reminiscencia 
dos  mythos  dogmaticos  do  Egypto,  e  o  segundo  um  entre 
os  muitos  cultos  naturalistas  do  Oriente.  Conduzindo  o 
primeiro  ao  mysticismo,  o  segundo  a  orgia,  em  que  breve 
se  tornou  na  Grecia,  e  sendo  estes  dois  principios  diame- 
tralmente  oppostos  ao  idealismo  grego,  como  podemos  ver 
n’esses  esboQos  de  determinacao  realista  de  Deus  expres- 
soes  do  hellenismo,  cujo  pensamento  e  a  definigao  ideal 
da  divindade? 

Tradifbes  que  acompanham  a  historia  grega,  e  ganham 
importancia  a  medida  que  o  principio  d’ella  cede  o  passo 
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a  invasao  das  ideas  orientaes  com  qiie  se  casam,  os  mys- 
terios  de  Eleusis  sao,  nas  suas  origens  e  mesmo  nos  sens 
caracteres  proprios,  um  problema  pouco  esclarecido  pelos 
historiadores  eruditos.  Heran^a  dos  pelasgos  anteriores 
aos  gregos  no  solo  hellenico,  segundo  uns ;  i  opinando 
outros,  ^  porque  tivessem  sido  uma  primeira  invasao  orien¬ 
tal,  effectuada  entre  o  VIII  e  o  VI  seculos,  uma  vez  que 
nem  Homero  nem  Hesiodo  os  mencionam;  separam  fmal- 
mente  os  ultimos,  *  nos  mysterios  de  Eleusis,  o  culto  de 
Demeter  e  Persephone  do  de  Bacchos,  considerando  indi¬ 
gene  0  primeiro  e  importado  o  segundo.  Ter-se-hia  dado 
posteriormente  ao  VI  seculo  uma  confusao  entre  Bacchos 
e  lacchos,  e  o  primeiro,  o  deus  phrigio,  teria  substituido 
0  antigo  divine  filho  de  Demeter,  occupando  o  papel  de  me- 
diador  e  messias  que  este  representava  no  mysterio  de  Eleu¬ 
sis.  ^  Os  cultos  de  Demeter  e  Dionysos  eram  nos  primor- 
dios  da  historia  grega  tao  vivos  na  Phrigia  como  o  amor 
dos  sens  naturaes  pelos  cavallos  e  pelas  riquezas.  ®  Como 
quer  que  seja,  e  incontroverso  o  facto  das  influencias 
orientaes  nos  tempos  primitives.  Propagando-se  desde  as 

costas  da  Asia  menor  ale  Greta  e  Cvthera,  na  entrada  do 

€/  ^ 

golpho  laconio,  os  phenicios  levantaram  n’este  ultimo  pon- 
to  0  primeiro  temple  a  Astarte  em  solo  grego.  ®  De  Cy- 
thera  espalharam-se  pelo  Peloponeso,  depois  foram  a  Illi- 
ria  e  a  Italia.  A  Grecia  continental,  atacada  pelo  sul 
desde  Cythera  e  a  oeste  pelas  Cycladas,  breve  recebeu  tam- 
bem  a  visita  dos  phenicios.  0  isthmo  de  Corintho  e  os 
ilheus  que  o  precedem,  Egino  e  Salamina,  a  Argolida,  a 
Attica  foram  successivamente  exploradas.  ’  Kadmos  fun- 
dador  de  Thebas  estabeleceu  uma  colonia  na  Beocia.  * 


^  Ott.  Muller,  Curtins. — 2  Grrote,  Maury. — 3  Foilcart,  Michelet. — 4  V.  Foucaft, 
As%oc.  rel.  chez  les  grecs,  2,  xtr;  Michelet,  Bible  de  Vhuman.^^  V.  Maspero,  1.  c.  240. — 
6  Ibidt  245—7  ibid,  247.-— 8  F.  Lenormant,  La  leg.  de  Kadmus  etc;  nas  Prem.  civil. 
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A  invasao  dorica  destruiu  todos  esses  estabelecimen- 
tos  :  destruiria  porem  completamente  as  lendas,  os  mythos, 
as  tradigdes  e  os  cultos  d’esses  povos?  Decerto  o  nao  po- 
deria  ter  feito;  e  sem  duvida  todos  esses  elementos  iam 
ter  uma  influencia  profunda  na  historia  religiosa,  ja  com- 
binando-se  onde  fosse  possivel  a  combinagao,  ja  conser- 
vando-se,  como  sob  as  cinzas  o  fogo,  a  espera  de  um  mo- 
mento  propicio  de  decadencia  dos  fortes  dominadores  para 
os  conquistar  por  sua  vez. 

A  finitidade  dos  deuses  homericos,  o  caracter  limitada- 
mente  humano  de  todos  os  seus  pensamentos,  a  ausencia 
de  ideas  propriamente  religiosas  na  Illiada  e  na  Odyssea, 
sao  motives  bastantes  para  suppor  que  em  todos  os  tem¬ 
pos  houve  para  os  gregos  outra  religiao,  diversa  da  poe- 
tica  religiao  olympica.  0  proprio  Homero,  sem  as  denomi- 
nar,  allude  e  invoca  as  duas  divindades  que  castigam  o  pre- 
juro  ate  alem  da  morte,  ^  E  se  os  doricos  tinham  no  culto 
de  Apellon  os  elementos  intimos  e  piedosos  capazes  de  sa- 
tisfazer  a  alma,  os  outros  povos  gregos,  apesar  da  dorisa- 
gao  por  que  passaram,  e  natural  que  fossem  matar  a  sede 
religiosa  nos  mysterios  da  immortalidade,  nas  praticas  do 
mysticismo  eleusino,  sempre  que  a  obscura  transparencia 
do  Olympo  Ihes  deixasse  sequiosa  a  alma  piedosa.  A  falta 
d’um  alimento  que  nao  podiam  ou  nao  sabiam  digerir, 
iriam  langar-se  a  meza  inebriante  e  indigesta  do  Oriente, 
Homero,  o  interprete  e  a  voz  do  povo,  mostra  uma  inde- 
terminagao  infantil  nas  duas  ideas  sobre  que  assenta  a 
moral  inteira:  Deos  e  o  Espirito  humano.  As  suas  conce- 
•pgbes  ainda  nebulosas  podem  levar  a  caminhos  diversos, 
conforms  o  espirito  operar  sobre  ellas.  Os  interpretes  do 
puro  hellenismo  resolveram  de  um  modo  ideal  as  conce- 
pcoes  do  Destino  e  dos  Olympicos,  e  deram  o  verdadeiro 


1  Illiada^  HI,  278. 
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lugar  a  da  eternidade  do  Espirito.  Mas,  ao  mesmo  tempo, 
OLitras  correntes  se  estabeleceram  dentro  da  Grecia,  que 
sem  0  poderem  disenvolver,  se  afastaram  do  idealismo 
immaiiente  nos  poemas  hoinericos  para  a  transcendencia 
do  Oriente,  que  offerecia  desde  logo  as  imaginaQoes  um 
Deus  realmente  verdadeiro  e  tangivel,  na  apparencia ;  e  uma 
lustoria  atrahente  e  commovedora  da  immortalidade  d’um  eu 
espiritual  que  Deus  mettera  dentro  do  corpo  humano. 

Essa  idea  da  immortalidade  da  alma,  idea  egypcia 
como  immortalidade  e  como  alma,  nem  se  encontra  em 
Homero,  nem  no  idealismo  do  V  seculo ;  e,  aparte  a  accei- 
tacao  que  possa  ter  tido  na  vida  mysteriosa  da  sociedade 
eleusina,  so  imperfeitamente  entra  na  Grecia  por  via  de 
Platao.  Os  mortos  de  Homero  tern  sim  uma  existencia  ul- 
tra-terrestre,  mas  essa  existencia  e  tao  positiva,  a  alma  e 
um  ser  tao  alheio  a  qualquer  idea  transcendente  que  tern 
necessidades  corporaes ;  que  a  terra  te  seja  levs  e  uma  for¬ 
mula  Lisada  para  com  os  defuntos;  *  o  morto  exige  domi- 
cilio,  alimento  e  vestuario;  ^  por  isso  Ihe  dao  sepultura; 
por  isso  tern  lugar  os  banquetes  funebres;  necessita  amar, 
e  quando,  depois  de  tomada  Troya,  cada  qual  voltava  a  casa 
trazendo  uma  captiva,  os  gregos  immolam  Polyxena  aos 
manes  de  Achilles  para  que  tambem  elle  tenha  a  sua  parte 
no  despojo.  ® 

Nos  poemas  homericos  ate  os  heroes  partilham  as  con- 
dicbes  dos  mortaes,  cuja  natureza  possuem.  E  so  nos  li- 
vros  de  Hesiodo,  seculos  depois,  apparece  formada  a  lenda 
pela  qual,  semi-deuses,  os  heroes  habitam  um  Elysio  ou 
ilhas  beatas,  regiao  mysteriosa  e  paraizo  de  delicias.  ^  Dos 
heroes  so  Heracles  obtem  lugar  no  Olympo ;  Amphiaraos 
a  quern  Zeus  quiz  dar  a  immortalidade  foi  absorvido  no 


i  lltiada,  xxm,  221. — 2  Herod,  ^^^92;  Odyss.  xi,  72;  Pint.  Aristides^  21. — 3  ll- 
liada^  XXIII,  166, —  Hesiodo,  Ohras  e,  Dias,  156-73. 
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seio  da  terra  e  ahi  reside  para  aconselhar  os  que  o  invo- 
cara;  *  Eaco  desceu  aos  infernos  onde  vive  na  qualidade 
de  assessor  de  Hades  e  de  Persephone. 

Assim,  no  dizer  dos  criticos,  ^  nao  so  a  existencia  das 
ilhas  beatas  nunca  passou  d’ama  ficcao  poetica,  mas  ate 
nem  a  idea  da  iminortalidade  dos  heroes  ou  semi-deuses 
chegou  a  determinar-se  com  precisao.  0  culto  dos  heroes 
estabelecia-se  na  regiao  da  morte  e  as  suas  praticas  assi- 
melhavam-se  as  que  se  usam  no  culto  das  divindades  chto- 
nias ;  ^  eram  uma  especie  de  veneracao  de  mortos ;  e  o  espi- 
rito  popular,  adorando  os  heroes,  como  que  xia  n’elles  an- 
tepassados  communs  a  todas  as  famdias. 

Se  os  heroes  nao  habitam  o  Olympo,  tampouco  aos  ho- 
mens  e  licito  esperar  o  Elvsio.  So  alguns  e  raros  favori- 
tos  dos  deuses,  como  Radhamanto  ou  Menelao,  '*  Diome- 
des  ®  e  Harmodio  e  Aristogiton  vao  acompanhar  os  semi¬ 
deuses  ;  e  0  Tartaro  ou  inferno,  residencia  dos  tytaens 
vencidos,  so  tambem  e  excepcionalmente  visitado  por  al¬ 
guns  raros  criminosos  de  cathegoria  superior,  como  Tantalo, 
Sisipho  ou  Ixion.  Com  estas  excepgbes,  sobretudo  mythi- 
cas,  a  humanidade  tern  depois  da  morte  um  so  destino : 
engole  a  todos  o  escuro  Hades.  ®  A  idea  de  que  a  perso- 
nalidade  consiste  nos  membros,  e  o  principio  da  vida  no 
diaphragma,  contem  em  si  a  do  acabamento  total  com  a 
morte. 

A  determinagao  da  idea  da  immortalidade  e  das  penas 
e  premios,  involvida  em  Homero  nas  nuvens  d’um  natura- 
lismo  inconsciente,  nao  esta  decerto  na  concepcao  realista 
do  ceo  e  do  inferno  e  d’uma  existencia  espiritual  que  so  e 
real  na  imaginacao  onde  se  forma,  tomando  para  molde  as 
feicoes,  gozos  ou  dores  da  vida  terrestre.  A  immortalidade 

1  Pindaro,  ix,  25. —  2  Decharme,  Lts  heros  dans  Vard.  grec.  (na.  Rev.  pot. 

et  litt.  25,  Dez.  16.) — 3  V.  K.  F.  tieimann,  Aaf.  gr,  II,  §  16;  ap.  Decharme?.  c, 
—  4  Odyss.  IV,  561  e  segg, —  5  Find.  Xem.  x,  11.  —  6  y.  Plieiderer,  I,  c. 
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do  Espirito,  real  em  Deus,  e  a  pena  on  o  premio  na  cons- 
ciencia  indiviilual  primeiro,  na  consciencia  absoluta  depois : 
eis  alii  a  doutrina  immanente  nas  ficgbes  homericas,  ou 
pelo  menos  a  doutrina  a  que  o  hellenismo  chegou  tendo 
Hoinero  por  uma  das  fontes.  0  syrabolismo  realista  do 
mvsterio  de  Demeter,  o  mvsticismo  do  de  Baccho,  os  sen- 
timentos  das  religioes  dualistas,  sao  o  elemento  nao-grego 
a  que  os  menos  genuinos  dos  gregos  se  langaram,  ou  se- 
guindo  tradifbes  que  tinham  no  sangue,  ou  provando  inca- 
pazes  de  acompanharem  o  espirito  hellenico  na  defmiQao 
das  indeterminadas  concepQoes  do  naturalismo  popular 
primitivo. 


0  culto  de  Demeter 

Filha  de  Kronos,  irman  de  Zeus,  de  quern  teve  Kore 
ou  Persephone,  Demeter  passa  os  dias  procurando-a  quando 
0  Sol  Ihe  revela  que  Zeus  a  tinha  promettido  a  Hades ; 
emquanto  Kore  distrahida  apanliava  as  flores  campestres 
da  Mysia  a  terra  abriu-se  repent inamente  e  Hades  obteve 
pelo  rapto  a  uniao  que  Demeter  nao  permittiria,  e  da  qual 
nasceram  as  Erinnys.  A  raae,  dolorosa  e  despeitada,  aban- 
dona  0  Olympo  e  vem  estabelecer-se  em  Eleusis ;  mas  a 
sua  presenca  triste  sobre  a  terra  tornava-a  esteril.  Por 
isso  Zeus  enviou  Hermes  ao  mundo  infernal  buscar  Kore. 
Hades  consentiu  na  partida  da  esposa  sob  condicao  de  an¬ 
tes  comer  uma  roman.  Demeter  e  Kore  voltaram  pois  ao 
Olympo,  mas  como  a  ultima  tinha  comido  no  mundo  infe¬ 
rior,  isso  obrigava-a  a  passar  annualmente  tres  mezes  em 
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casa  de  Hades.  E  a  terra  voltou  a  ser  fertil.  Tal  e  a  lenda 
conservada  nos  hvmnos  horaericos.  * 

t. 

Ou  porem  a  poesia  homsrica  nao  visse  n’ella  um  alcance 
que  ja  tinha,  e  esta  e  a  mais  provavel  hypothese,  ou  fosse 
0  tempo  ligando  ao  mytho  homerico  uma  significacao  trans- 
cendente;  o  facto  e  que  o  culto  de  Demeter,  anterior  a  epo- 
cha  homerica,  foi-se  posteriormente  isolando,  saindo  da  re- 
ligiao  geral,  e  tornando-se  mysterioso,  sagrado,  e  privile- 
gio  dos  iniciados,  ^  a  maneira  dos  mysteries  egypeios,  ve- 
dados  aos  profanos,  conhecidos  apenas  pelo  sacerdocio.  0 
caracter  mystico  do  mysterio  dava  lugar  ao  estabelecimento 
dos  ritos  symbolicos  da  puriticacao  e  expiagao  que  prece- 
diam  a  iniciacao. 

A  traduegao  mystica  do  mytho  de  Persephone  e  a  alma 
immortal  e  as  suas  evolucoes  no  mundo  d’alem-tumulo, 
conforme  as  concebiam  os  egypeios. 

Todos  os  annos,  no  outomno,  Persephone  e  arrebatada 
para  o  mundo  das  trevas  nos  bragos  do  escuro  Hades;  tres 
mezes  depois  reapparece  mais  bella  junto  de  sua  mae  com 
0  sol  da  primavera.  ^  0  symbolo  da  germinagao  agricola 
e  0  ponto  de  partida  do  dogma  da  immortalidade  da  alma, 
da  mesma  forma  que  no  symbolo  astral  de  Osiris  e  Set.  A 
tendencia  do  espirito  dualista  da  aos  mythos  da  natureza 
uma  significagao  transcendente  e  uma  realidade  phantas- 
tica,  traduzidas  logo  em  representagoes  imaginativas :  o 
mysterio  eleiisino  e  uma  phasmata  (apparigao) ;  e  a  reve- 
lagao  positiva  de  Deus  exige  tambem  des^le  logo  um  hero- 
phante  (o  que  mostra  as  cousas  santas).  0  uso  d’estas  ex- 
pressoes  basta  para  fundar  a  opiniao  de  que  o  mysterio 
consistia  em  symbolos  visiveis  e  porventura  em  represen¬ 
tagoes  dramaticas.  A  procura  e  o  encontro  de  Kore  ar- 


1  Hymn.  iv.  (td .  Giguet,  p.  688.) — 2  V.  Ott.  Muller.  Hist.  litt.  gr.  (tr.  Hille- 
brand^  1  p.  30. — 3  Id.  ibid.  II,  p.  33. 
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rancada  aos  infernos  era  naturalmente  o  primitivo  fundo 
d’estas  representagoes.  ^ 

Como  a  religiao  do  Egypto  ante  os  cultos  orgiacos  da 
Syria,  assim  o  mysterio  de  Demeter,  perante  o  de  Baccho, 
se  distingue  por  uma  piedosa  pureza,  qiie  merece  o  res- 
peito  de  homens  como  Eschylo,  Sophocles  e  Platao ;  apesar 
de  um  e  outro  mysterio  se  fundarem  no  principio  que  egual- 
mente  abrange  e  anima  os  dois  typos  mais  genericos  da 
crenca  oriental. 

0  mysticismo,  a  negagao  da  vida  terrestre  e  humana, 
que  necessariamente  se  deduz  do  ponto  de  vista  dualista, 
ante  a  comparagao  da  existencia  real  e  d’essa  existencia 
phantastica  da .  ultra-vida,  dao  o  tom  do  estado  religioso 
dos  iniciados,  revelado  n’esta  exclamacao  de  Pindaro : 

^  o 


Felizes  aquelles  que  viram  os  mysterios  e  logo  morreram! 
Couhecem  o  fim  da  vida,  e  o  principio  que  Deus  Ihe  marcou.  ^ 


Pindaro  e  a  poesia  lyrica  anterior  ao  V  seculo  estao 
para  esta  .corrente  do  mysticismo  como  esta  Homero  para 
com  os  mythos  olympicos,  e  os  systemas  religiosos  poeti- 
cos  de  Pythagoras  para  com  a  religiao  dos  doricos.  Pin¬ 
daro  esta  no  fim  d’uma  epocha  antiga  e  a  entrada  d’uma 
nova  epocha  dentro  da  qual,  segundo  Ott.  Muller,  ®  nao 
tern  lugar:  essa  epocha  e  a  de  Eschylo.  0  pensamento  do 
poeta  de  Thebas  rescende  as  tradigoes  asiaticas,  perdidas 
na  sombra  durante  os  tempos  do  pan-heilenismo,  chamadas 
de  novo  ao  theatro  da  consciencia  popular  com  a  decaden- 
cia  grega.  Nas  guerras  medicas  Pindaro  e  Thebas  sao  pe- 
los  barbaros  contra  os  gregos.  *  E  o  poeta  conserva  junto 
a  sua  habitagao  um  pequeno  sanctuario  dedicado  a  Deme- 


1  V.  Pfleiderer,  1.  c.  —  2  Thren.  Fragm.  8^  Bockh^  ap.  Muller,  1.  c.  II,  33. — 
3  T,  II,  p.  2.  —  4  Ibid.  p.  8. 
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ter  e  a  Pan,  o  deus  phrigio,  em  cuja  honra  foram  canta- 
dos  os  primeiros  hvmnos  ao  som  da  flauta.  i 

A  dramatica  opposigao  da  flauta  e  da  lyra,  ^  do  ins- 
trumento  de  Appollo  e  do  de  Pan,  do  deus  hellenico  e  do 
deus  oriental,  representa  symbolicamente  a  opposi^ao  in- 
tima  dos  dois  systemas  de  ideas  religiosas: — n’um  a  sere- 
nidade,  a  harmonia,  a  ordem,  a  paz,  a  belleza  interior  e 
augusta  que  luminosamente  irradia  de  si  a  consciencia  pie- 
dosa,  livre  e  justa;  no  outro  a  tristeza,  a  queixa,  o  des- 
gosto  da  vida,  a  melancolia  effeminada,  a  molleza  morbida, 
a  languidez  sensual,  a  voluptuosidade  nas  boras  da  bo¬ 
nanza,  0  furor  da  paixao  orgiaca,  o  delirio  da  penitencia 
suicida,  o  desespero  e  o  terror  do  castigo  transcendente, 
nas  boras  das  tempestades  moraes.  ® 


Os  cultos  orgiacos 

Os  mysterios  orphico-dionisios  ^  conquistam  a  imagina- 
Oao  popular,  ao  passo  que  o  de  Demeter,  menos  bem  ta- 
Ihado  para  a  ferir,  perde  terreno  e  cae  afinal  esquecido 
para  o  limbo  das  tradigoes,  deixando  de  si  o  mysterio  or- 
giaco  de  Attis.  Dionysos,  o  deus  bifronte  da  orgia  e  do 
mysticismo,  e  aquelle  em  cujo  torno  vae  consolidar-se  a 
revolugao  corruptora  do  hellenismo.  Sobre  os  momentos  de 
um  mytho  agricola  fundou  a  imaginacao  asiatica  um  sys- 
tema  de  symbolos  religiosos,  seguindo  assim  a  regra  cons- 
tante  da  passagem  do  naturalismo  para  a  transcendencia, 

1  Ott.  Muller,  1.  c.  n,  p.  3. — 2  Arist.  Polit.  viu,  6.  V.  Michelet,  Bible  de  Vhuman, 
p.  210. — 3  «Os  beocios  eram  grantes  fiautistas,  ao  passo  que  em  Athenas  a  flauta  so 
come^ou  a  veneer  a  lyra  depois  das  gu^rras  medas.>  Ott.  Muller,  I,  c.  II,  3t — ^  V. 
Havet,  1.  c.  I,  p.  35-8  e  60  e  segg,  Ott,  Muller,  1.  c.  II,  p.  34-46. 
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observada  nas  religioes  orientaes  e  ha  pouco  ainda  no  culto 
de  Demeter. 

A  estreita  relagao  da  lenda  de  Dionysos  com  as  de 
Melkart,  Attis  e  Adonis  poe  fora  de  diivida  a  sua  origem 
asiatica.i  Dionysos  e  um  deus  novo.^  Os  sens  mysterios 
fundam-se  em  duas  tradicoes :  a  do  sen  casamento  com 
Ariadne,  e  a  da  sua  paixao,  morte  e  resurreicao.  Sao  a 
missa  antiga.  0  dualismo  dos  cultos  asiaticos  apparece  na 
dupla  phisionomia  do  deus,  Dionysos  ou  Baccho ;  e  o  deus 
funebre  e  cbeio  de  angustias,  o  deus  da  morte ;  e  e  o  deus 
da  tlorente  mocidade,  do  gozo  sensual  da  vida,  do  poder 
fecundante ;  ^  deus  da  natureza  agonisante  e  rejuvenescida, 
fluctua  entre  a  dor  e  a  alegria  extremas ;  ^  e  se  se  anima 
com  a  embriaguez  da  natureza  opulenta,  e  para  morrer 
depots  concentrando  em  si  toda  a  tristeza  do  inverno  agri¬ 
cola. 

Esta  dualidade  do  deus  traz  comsigo  as  duas  feigoes 
do  culto :  0  mystico  e  o  orgiaco.  Qualquer  que  primitiva- 
mente  podesse  ter  sido  a  pureza  moral  do  mysticismo  or- 
phico,  a  verdade  e  que  elle  se  torna,  a  partir  do  V  seculo, 
em  um  repugnante  charlatanismo,  acompanhando  o  disen- 
volvimento  da  orgia  que  afinal  predomina  inteiramente. 

As  ideas  egypcias  que,  acobertadas  com  o  nome  de  Or- 
plieu,  vieram  a  principio  dar  um  sentido  mystico  a  lenda 
naturalista  da  Asia,  operando  n’este  caso  influencia  iden- 
tica  a  observada  no  mysterio  de  Demeter,  e  mostrando 
n’isto  ainda,  senao  a  identidade  de  origem  dos  dois  my- 
thos,  por  menos  a  simnltaneidade  da  causa  que  os  torna  a 
ambos  mysterios  e  dogmas,  revelam  a  importancia  d’essas 
antigas  relaQoes  de  que  nos  falla  Herodoto.  ® 

0  verso:  —  Deos  e  o  principio  e  o  meio,  e  d’elle  foi 


^  Eurip.  Bacch.  13.  — Herodoto,  II,  145.  (p.  141. J  — 3  V.  Pfleiderer,  1.  c. 
4  V.  Ott.  Muller,  1.  c.  I,  p.  28.  —5  II,  49,  50,  80,  81,  123,  154,  178-82;  HI,  139. 
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tirada  a  substancia  de  todas  as  cousas,  —  pertence  a  um  an- 
tigo  cantico  orphico.  ^  0  pantheismo  orphico  e  uma  repro- 
ducQao  do  pantheismo  do  Egypto :  Kronos  gera  em  si  mes- 
mo  0  chaos,  e  forma  no  seio  do  ether  o  brilhante  ovo  do 
mundo,  no  qual  toda  a  vida  do  Universo  esta  mysterio- 
samente  implicita ;  d’ahi  se  disenvolve  como  a  existencia 
de  uma  ave:  d’esse  centro  invisivel,  d’esse  nada  appa- 
rente.  Fecunda-o  o  vento,  Eros,  o  alado.  Eros  e  a  unida- 
de  organ  ica  do  mundo ;  o  ceo  e  a  sua  cabeca,  a  terra  o 
p6,  0  sol  e  a  lua  os  olhos:  —  «Tuas  lagrimas  sao  a  ra^a 
infeliz  dos  honiens,  de  tens  sorrisos  nasceram  os  sagrados 
deuses,)) — diz  um  poeta  orphico.  ^  Estudando  a  transcen- 
dencia  egypcia  vimos  como  do  naturalismo  se  passa  a  um 
dualismo  que  tem  n’um  dos  polos  o  Deus  creador,  archi- 
tecto  do  Universo,  senhor  dos  homens:  nao  voltaremos 
pois  a  tratar  d’essa  doutrina,  agora  que  apenas  regis- 
tramos  os  caracteres  estrangeiros  dos  mysterios  orphico- 
dionysios. 

A  creagao  intencional  era,  nem  podia  deixar  de  ser,  um 
d’elles  e  o  segundo  na  ordem  logica,  ao  qual  se  seguia  o 
da  alma,  da  sua  immortalidade,  e  da  transmigracao.  Os 
ritos  que  formavam  o  culto,  e  os  sentimentos  da  moral  re- 
ligiosa  eram  igualmente  egypcios  no  orphismo.  ®  Em  vez 
da  alegria  immoderada  e  da  demencia  louca,  o  pensamen- 
to  do  deus  provocava  uma  tendencia  ascetica  para  a  pu- 
reza  immaculada  da  vida  exterior,  fundada  na  crenga  da 
immortalidade  ^  e  na  esperanca  da  purificacao  e  beatifica- 
gao  final  das  almas.  E  a  abstengao  de  alimento  animal,  o 
celibate,  a  alvura  dos  vestidos,  e  todos  os  detalhes  do  culto 
repetiam  os  dos  padres  do  Egypto,  ®  precedendo  as  con- 


"1  Pfieiderer^  1.  c.  Herodoto,  considera  equivalentes  a.s  palavras  orphico  e  bac- 
chico  ;  II,  81  (pag.  115.)  —  2  Em  Ott.  Muller,  1.  c.  u,  43-6.  —  3  Herodoto,  II,  81,123 
(pp.  115,132.)  —4  Id.  II,  123  (p,  132.)  —  5  Herodoto,  II,  37-40  (pp.  100-5.) 
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gregaQoes  essenianas,  therapeutas  e  christans.  ^  Com  fun- 
damento,  pois,  conclue  Pfleiderer  o  seu  estudo  por  estas 
palavras : 

Deve  ver-se  no  grande  predominio  das  iniciaQoes  nos  myste- 
rios,  no  tempo  de  Euripedes  e  de  Aristophanes,  urn  symptoma  da 
decadencia  do  genio  grego,  a  ciija  pureza  sao  estranhas  as  ideas 
orphicas. 


A  partir  do  lY  seculo  Dionysos  apparece  sob  feigoes  e 
nomes  que  cada  vez  mais  accentuam  o  seu  caracter  orgia- 
co;  0  cognome  de  Sabazios  e  importado  da  Phrigia,  assim 
como  porventura  o  fora  o  proprio  mysterio  que,  intima- 
mente  ligado  ao  de  Attis,  e  o  que  mais  fere  a  consciencia  po¬ 
pular.  0  segredo  e  a  escuridao  da  noute  augmentam  a  im- 
pressao  mystica,  e  a  missa  de  Sabazios  exigia  essas  con- 
didoes  « porque  o  pudor  manda  esconder  sempre  o  com- 
mercio  entre  os  dois  sexos. » ^  E  ja  a  accusagao  que  Plinio 
levantara  contra  os  cliristaos.  Um  iniciado  no  mysterio  de 
Sabazios  descreve-o  assim: 


Demeter  deu  d  luz  Kore,  a  qiiem  Zeus  viola,  e  para  isso  se 
transforma  em  serpente.  0  dens  ati-avessando  o  seio  e  a  formula 
usada  nos  mysterios  de  Sabazios:  assim  se  chama  a  serpente  que 
se  escorrega  entre  os  vestidos  dos  iniciados  como  para  lembrar  a 
impudicicia  de  Zeus.  Kore  da  a  luz  um  filho  com  face  de  touro.  3 

Sabazios  era  com  effeito  representado  com  hastes.  ^ 

0  espirito  grego  levanta-se  contra  estas  monstruosidades, 
e  nao  so  os  novos  cultos  nao  adquirem  foro  de  cidade  nem 

1  V.  Cap.  VI  d’este  livro.  A  circumcisao  adoptada  por  phenicios,  syrios  e 
egypcios  (Herod.  II,  36)  provoca  o  riso  de  Aristophanes  :  —  «0  cuco  era  rei  do  Egy- 
pto  e  da  Phenicia  iuteira,  e  quando  dizia  cuco!  todos  os  phenicios  deviamlargar  para  o 
trabalho  ;  d’ahi  veio  o  proverbio  :  Cuco!  circumsisados,  a  lavoura.  ( Os  pass.  tr.  Poyard, 
p.  263). —  2  Diod.  Sic.  VI,  4. —  3  Clem.  Alex.  Protrept.  2  p.  76,  ap.  Foucart,  As5. 
rel.  chez  les  grecs^  p.  77. —  ^  Diod.  Sic.  ibid. 
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fazem  parte  da  religiao  nacional,^  como  as  accusagoes  po- 
sitivas  se  repetem  nos  tribunaes  e  no  theatro  : 

Duvida-se  ainda  da  insol encia  d’essas  mulheres  que  nos  ator- 
doam  os  ouvidos  com  sens  gritos  de  Sabazios,  e  com  esses  cantos 
fiinebres  que  se  entoam  pelas  ruas  em  bonra  de  Adonis? 2  —  Nas 
festas  de  Adonis  as  mulheres  expoem  simulacros  de  mortos  que 
enterram,  batendo  no  peito,  a  maneira  do  que  se  pratica  nosfune- 
raes,  e  cantando  hymnos  lugubres.  ^ 

Aristophanes,  mais  tarde  Plutarcho,  levantam-se  em 
nome  do  espirito  grego  contra  a  invasao  de  ideas  religio- 
sas  oppostas  a  tradigao  e  ao  genio  hellenico.  Euripe- 
des,  sem  que  o  animem  as  mesmas  razbes,  pois  que  o  ca- 
racter  do  seu  pensamento  e  diverso,  pinta  porem  com  o 
realismo  do  artista  o  retrato  da  bacchante  no  celebre 
coro : 

Em  service  de  Bromios  desci,  correndo  desde  as  regioes  da 
Asia,  desde  o  cume  do  Tmolos :  doce  trabalho,  adoravel  fadiga! 
para  entoar  louvores  aodeus...  Bem-aventurado  o  mortal  que 
bebeu  a  divina  sciencia,  e  que  purifica  a  sua  alma,  sanctifica  a 
sua  vida,  entregando-se  aos  exercicios  piedosos  nos  bosques  das 
montanhas  distantes; — bem-aventurado  o  que  celebra  as  venera- 
veis  orgias  de  Cybele,  a  grande  deusa,  e  empunhando  o  thyrso 
coroado  de  hera  se  vota  ao  servi^o  de  Baccho  ! . . .  Antro  divino 
de  Greta  onde  habitaram  os  curetes,  ber^o  de  Zeus !  em  teu  re- 
cesso  agreste  os  corybantes  inventaram  este  instrumento  que  uma 
pelle  sonora  cobre  :  combinaram-llie  os  sons  com  os  da  maviosa 
flauta  phrigia  ;  deram-no  a  Cybele  para  acompanhar  os  gritos  das 
bacchantes.  Os  satyros,  delirantes,  obtiveram-no  da  deusa,  e  com 
elle  animam  as  dan^as  d’essas  trieteridas,  encanto  de  Dionysos. 
6  como  e  bom  vaguear  pelos  montes,  levando  ao  hombro  a  santa 
pelle  do  veado,  e  seguir  o  thiasio  veloz,  ou  separar-se  d’ellepara 
se  rojar  sobre  o  chao,  despeda^ar  com  as  proprias  maos  as  carnes 


1  Foucart,  1.  c.  p.  55. —  2  Aristophanes,  ('ed.  cit.  p.  317)  Lisystrata. —  3  Plutar¬ 
cho,  Alcibiades  (i,  467), 
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sangrentas  dos  bodes,  cevar-se  n’ellas,  e  seguir  depois  a  viagem 
para  os  cimos  elevados  da  Phrigia,  da  Lydia !  A  voz  de  Bromios 
nos  guia !  Eyo4  !  Evoe  !  Da  terra  mana  o  leite,  mana  o  vinho,  mana 
0  mel  das  abelhas !  Respiram-se  os  vapores  do  incenso  da  Syria.  E 
Baccho,  agitaudo  as  cbammas  do  sen  facbo,  incitando  com  gritos 
a  corrida  vertiginosa,  passa  largando  ao  veuto  os  cabellos  molles  e 
abundantes.  Por  entre  os  gritos  de  Evoe!  ouve-se  repetir  estas  pa- 
lavras  :  —  Ide,  segui,  bacchantes,  delicias  do  Tmolos  e  de  suas 
fontes  areiadas  de  ouro,  agitae  os  pandeiros  em  honra  de  Baccho! 
Evoe,  Evoe !  cantae,  cantae  o  vosso  deus,  e  que  os  coros  e  os  gri¬ 
tos  da  Phrigia  vao  casar-se  com  as  notas  da  flauta  santa,  alma  da 
vossa  cohorte  sempre  errante,  nas  horas  das  ceremonias  sagradas. 
Aos  montes !  Aos  montes !  i 

Este  trecho  mostra  os  caracteres  diversos  do  culto 
dionysico  durante  a  epocha  de  Euripedes:  o  antigo  mys- 
terio  descera  pelo  piano  inclinado  do  mysticismo  ao  fundo 
do  naturalismo  orgiaco;  e  o  feminismo  que  acompanha 
esse  movimento  da  religiao  e  tambem  um  traco  coinmum 
a  todas  as  tendencias  mystico-orgiacas.  Os  thiasios,  fre- 
quentados  quasi  exclusivamente  por  escravos  e  mulheres 
de  ma  vida  ‘eram  o  foco  da  revolucao  religiosa.  Glauco- 
thea,  antes  de  se  entregar  ao  sacerdocio  de  Sabazios,  exer- 
cia  um  mister  repugnante  n’um  dos  bairros  mal  afamados 
de  Athenas;  ^  o  patronato  da  Phryne  nao  depoe  a  fa¬ 
vor  da  modestia  do  seu  thiasio.  ^  Ninos,  Theoris,  Tryplie- 
ria,  Aristion  sao  nomes  de  cortezans-sacerdotes  que  allia- 
vam  0  culto  a  prostituioao,  *  como  as  sacerdotisas  de 
Myllita,  a  Venus  asiatica. 

Entre  a  orgia  oriental  e  a  grega  da-se  porem  uma  dif- 
ferenga  que  provem  da  differenca  dos  dois  temperamentos. 
A  orgia  grega  e  apenas  uma  perversao  religiosa,  como  tan- 
tas  home  e  ba  nos  tempos  modernos,  como  o  molinismo  e 


1  V.  a  tr.  fr.  em  Patin,  Et.  sur  les  tr.  gr.  iv,  p.  247. —  2  Foucart,  1.  c.  p. 
157.  —  3  Id.  —  4  zhid,  156-30. 
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as  ideas  analogas  fundadas  sobre  o  sentimento  de  uma 
cariialidade  mystica  entre  o  sacerdote  e  a  Virgem,  qual  se 
ve  na  historia  de  Domingos  de  Gusmao,  que  bebeii  o  leite 
do  divino  seio,  *  ou  entre  a  sacerdotisa  e  Jesus,  sen  divi¬ 
ne  amante.  A  orgia  asiatica  e  profunda,  constitucional,  per- 
manente ;  a  acQao  d’ella  sobre  as  raQas  gregas  podia  per- 
vertel-as,  nao  podia  disarreigar  do  fundo  do  seu  espirito  a 
flor  de  idealidade  que  ahi  brota  como  espontaneo  prodn- 
cto  natural.  A  bacchante  de  Euripedes  e  uma  creatura  per- 
vertida  e  nao  perversa :  a  orgia  e  um  equivoco,  errado 
leito  onde  vao  lanQar-se  as  tendencias  ideaes  que  irrom- 
pem,  ainda  cheias  de  encanto,  pelo  meio  das  cousas  repu- 
gnantes,  com  a  flor  dos  juncaes  do  seio  dos  paues  lo- 
dosos. 

A  Anthologia  conservou-nos  retratos  reaes  da  bacchan¬ 
te  por  onde  podemos  avaliar  a  creagao  do  poeta : 


Aqui  jaz  o  corpo  delicado  de  Tryphera,  pcqiiena  pomba,  flor 
das  Yoluptiiosas  hetairas,  que  brilhava  no  sanctuario  de  Cybele, 
e  nas  suas  fostas  ruidosas  *,  suas  fallas  e  gestos  eram  cheios  de  en¬ 
canto  ;  a  Mae-dos-deuses  amava-a.  Mais  do  qae  qualquer  outra 
folgava  nas  orgi.as  femininas  •,  e  teve  a  gra9a  e  os  enlevos  de  Lais. 
Terra  sagrada,  faze  brotar  junto  da  lousa  da  bella  bacchante  as 
meigas  violetas,  nao  os  car.los  e  espinhos.  ^  —  Aristion,  a  que  dan- 
9ava  ao  som  das  castanholas,  e  em  torno  dos  pinheiros  de  Cybele, 
em  volta  da  propria  deusa,  saltava  desgrenhada ;  aquella  cuja 
flauta  de  loto  excitava  os  transportes  *,  e  que  tres  vezes  a  fio  va- 
sava  de  um  trago  a  ta^a  de  vinho  puro, —  aqui  jaz  sob  os  alamos, 
insensivel  ao  amor,  e  incapaz  de  gozar  mais  as  doces  fadigas  da 
vigilia.  Adeus  para  sempre  orgias  e  furores  amorosos!  Eis-me  es- 
condida  nas  trevas,  eu  que  antes  me  escondia  sob  as  coroas  e  as 
fibres !  ^ 


A  revolugao  que  se  opera  nos  cultos  orphicos  e  a  in- 

I  V.  Hist,  da  Inq.^ov  Fr,  P.  Monteiro,  i,  154,  —  ^  Epig.  fun.  222  ( i,  p.  160.)  — 
3  IMd.  223. 
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troducQao  de  outros  cultos  orientaes,  este  phenomeno  que 
se  da  na  Grecia  nao  e  porem  completamente  um  plieno- 
meno  grego;  por  isso  que  o  caracter  mercantil,  colonial, 
maritimo,  que  a  civilisaQao  grega  adqulre  com  a  hegemo- 
nia  de  Athenas,  faz  com  que  se  corrompa  a  unidade  das 
populacoes  das  cidades,  onde  os  mercadores  da  Asia,  os 
maritimos,  os  armadores  e  os  escravos  trazidos  de  outras 
terras  sao  em  numero  consideravel,  e  ate  preponderante, 
como  no  Pireu,  as  portas  de  Athenas,  e  em  Corintho.  As- 
sim,  os  novos  cultos  orientaes  sao  em  grande  parte  cultos 
da  popula^ao  estrangeira,  e  a  acfao  que  tern  sobre  os  hel- 
lenos  provem  da  importancia  numerica  e  social  d’essas  po- 
pulagjoes  estranhas.  A  erudigao  contemporanea  applicada 
a  esses  exemplos  religiosos  tern  ido  descobrir  no  fundo  de 
uma  apparente  revoluQao  espontanea  do  hellenismo  o  sys- 
tema  de  causas  fortuitas  que  Ihe  sao  estranhas.  Todos  esses 
cultos  mysticos  do  Oriente_  offereciam  caracteres  de  uma 
associacao  fraternal  em  que  o  espirito  systematlco  pretendia 
ver  exemplos  de  abnegacao,  de  caridade  e  amor  decerto 
estranhamente  alliaveis  aos  repugnantes  symbolos,  as  pra- 
ticas  obscenas  e  lugubres  que  Ihes  sao  communs.  Esse  es¬ 
pirito  de  associagao,  como  diriam  hoje  os  sectarios,  e  po¬ 
rem  um  phenomeno  que  nao  tern-  alcance  moral,  porque  as 
associagoes  o  sao  mercantis.  A  allianfa  do  mysticismo  e 
do  espirito  mercantil,  o  sacerdocio  do  negocio  eram  feigbes 
conhecidas  dos  povos  syrios  e  phenicios,  cujas  cidades  como 
Tyro,  Sidon  e  Carthago  foram  Venezas  ou  Londres  da  Anti- 
guidade,  republicas  de  mercadores,  armazens  colossaes  onde 
a  mercadoria  e  os  deuses  se  adoravam  com  veneragao  egual. 

Foucart,  no  seu  precioso  livro,  prova  eruditamente  que 
os  eranos  eram  verdadeiros  bancos  i,  sociedades  de  credito 

t 

1  «A  maneira  das  sodalitates  e  collegia  que  copiam  a  organisa9ao  municipal  ro- 
mana,  assim  os  thiasios,  eranos  e  orgeons  copiam  a  constitui9ao  da  cidadfi  onde  se  orga- 
jiisam.*  p.  51. 
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popular,  e  que  os  eranos  e  os  thiasios,  nomes  dos  dois  ty¬ 
pos  de  associacoes  religiosas,  partilhavam  ambosa  orgia  Syria 
e  phenicia.  0  desenfreamento  dos  sentidos  nao  e  n’este  caso 
uma  simples  corrupcao  operada  por  causas  estranhas  e  for- 
tuitas,  senao  pelo  contrario  um  elemento  constitucional  do 
genio  religiose.  0  culto  de  Attis  e  da  Aphrodite  de  Paphos, 
primeiro  introduzido  na  Grecia  por  mercadores  phenicios 
de  Citium,  e  a  adoracao  bestial  da  procreacao ;  Clemente  de 
Alexandria  diz-nos  que  os  iniciados  ao  comecarem  a  cere- 
monia  recebiam  do  sacerdote  um  phallus  e  a  moeda  com 
que  no  fim  pagavam  a  deusa,  como  se  fora  a  uma  prosti- 
tuta.  1  A  paixao  de  Attis  e  uma  outra  face  do  mesmo  sen- 
timento:  o  deus  e  um  messias  do  amor  carnal;  amante  de 
Cybele,  devorado  de  ciumes,  mutila-se  e  morre;  dos  orgaos 
genitaes  nasce  a  amendoeira,  a  arvore  mystica;  a  amante 
chora  sobre  o  cadaver,  os  devotos  rojam-se  no  p6,  cobrem- 
se  de  cinza  no  momento  em  que  o  sacrificio  sagrado  e  in- 
cruento  commemora  a  morte  do  deus.  Elle  resuscita,  po- 
rem,  para  o  amor;  o  grito  de  alleluia  sae  de  todas  as 
boccas,  e  as  sombras  e  ao  do  succedem  as  dan^as  lubricas, 
as  alegrias  phreneticas.  ^  Os  bapiai,  baptistas,  devotos  de 
Cotytto,  da  Thracia,  purificavam-se  na  agua  segundo  o  rito 
usado  no  thiasio  de  Sabazios.  ^  Cotvtto  e  Dionvsos,  o  Attis 
ou  Sabazios  da  [Phrigia  formam  o  par,  cujo  culto  Strabao  ^ 
e  os  fragmentos  da  tragedia  de  Eupolis^nos  revelam.  As 
orgias  nocturnas  ao  som  dos  tymbales  da  Asia,  o  jura- 
mento  pela  amendoeira  mystica  de  Attis,  e  a  ipuphallus, 
a  iniciacao,  bastam  para  que  deva  filiar-se  este  rito  na 
mesma  cathegoria  dos  anteriores.  ® 

Alem  d’aquillo  a  que  propriamente  se  pode  chamar 
cultos,  a  pratica  da  magia,  os  encantos,  os  prognosticos, 

^  Protrept.  ap,  Foucart, c.  p.  62. —  2  Ibid.  p.  59.  Plutarcho  ('A'icias^  refere  o  ca.so 
de  um  sacerdote  de  Attis  que  se  mutilou  em  honra  do  deus  ,  — 3  Fouc.  p.  59.  —  4  x,  in, 
16, —  6  Bapiai,  Fr.  10  ;  em  Foucart,  1.  c.  p.  59 —  6  Id,  ibid. 
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OS  vaticinios  mysteriosos  completam  o  quadro  da  cons-* 
ciencia  religiosa.  Os  manteions,  verdadeiros  sanctuaries 
d’essa  differente  especie  de  religioes,  enchiam-se  com  a 
importacao  constante  de  homens  e  de  ideas  da  Syria,  da 
Asia-menor,  da  Phrigia,  da  Thracia,  do  Egypto.  ^  A  cir- 
cumstancia  de  serem  os  oraculos  e  formulas  sagradas  pro- 
nunciados  em  linguas  desconhecidas  dos  gregos  augmenta- 
va-lhes  ainda  o  valor  mysterioso;  e  chegava-se  a  attribuir 
virtudes  positivas  a  agrega^ao  de  sons  vocaes  sem  signifi- 
caQao,  ^  conforme  tambem  succedeu  com  a  glossolalia  nas 
primeiras  reunioes  dos  discipulos  de  Jesus.  ^ 

Entretanto,  nem  no  culto  de  Hecate,  que  e  na  Grecia 
0  typo  mais  completo  de  nigromancia  religiosa,  e  o  ponto 
de  passagem  d’ella  para  a  religiao,  a  magia  tern  aquel- 
le  caracter  sabio,  systematico  e  organico  da  dos  persas 
e  assyrios.  ^  Ve-se  que  e  uma  transplantagao,  nao  um 
producto  natural  espontaneo.  E,  com  effeito,  e  so  depois 
das  invasoes  de  Dario  e  Xerxes  que  a  palavra  magia  en- 
tra  na  lingua  grega,  apesar  das  tradicbes  que  vogavam 
sobre  a  iniciacao  de  Pvtliagoras  e  de  Democrito  nos  se- 
gredos  de  Zoroastro.  ^  Os  sacerdotes  chaldeos,  que  se  dis- 
persaram  depois  da  queda  de  Babylonia,  inundaram  a 
Asia-menor  e  fundaram  eschola  em  Cos.  ®  Os  mathematicos 
do  Egypto  introduziram  a  astrologia  judiciaria.  ’’  0  charla- 
tanismo  lan^ou  desde  logo  mao  d’estes  elementos,  e  no 
Oriente  e  muitas  vezes  ditDcil  de  tra^ar  a  linha  que  sepa- 
ra  0  nigromante  do  sacerdote. 

A  magia,  a  thaumaturgia,  a  nigromancia,  corrupQao 
do  pi’incipio  das  religioes  dualistas,  e  os  charlataens,  de- 
pravacao  do  typo  do  sacerdote,  sao  inseparaveis  symptomas 
d’esse  systema  de  pensamento  transcendente  que  propoe 

1  Alf.  Maury,  La  magie  et  Vastrol.  ('3.“®  ed.)  p.  62. —  2  Id.  ibid.  65.  — 3  V. 
Renan,  Apotres  (1.^^  ed.)  p.  67-8.  — ^  Maury,  ibid.  p.  60.  —  5  Ibid.  p.  61.  —  6  Ibid. 
p.  63.—  7  Ibid.  p.  62. 
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a  necessidade  da  interpreta?ao  litteral,  dos  sigaos  ou  pa- 
lavras  milagrosas,  da  conservaQao  pura  da  Iradigao  im- 
mutavel;  e  d’um  corpo  sacerdotal,  medianeiro  entre  Deus 
e  os  homens,  fiel  mantenedor  do  dogma,  e  capaz  de  rece- 
ber  as  revelaQoes  da  diviadade.  0  cliarlatao  e  um  falso 
sacerdote,  a  magia  uma  revelagao  espuria;  mas  a  magia  e 
0  charlatao  so  podem  existir  onde  existam,  no  principio 
das  religioes  a  revelagao,  nas  suas  institiiicoes  o  sacerdo- 
cio.  Depois  do  estudo  que  fizemos  da  religiao  hellenica, 
onde  nao  ha  revelagao  a  nao  ser  a  da  consciencia,  nem 
sacerdocio,  comprelienderemos  como  a  magia  (cousa  in- 
teiramente  diversa  da  superstigao  ‘)  so  importada  podia 
vir  para  a  Grecia ;  e  como  essa  importagao  tinha  de  acom- 
panhar  a  dos  cultos  dualistas. 

Nos  escriptores  gregos  abundam  os  documentos  com- 
provantes  da  novidade  do  typo  do  charlatao  e  do  escrupu- 
loso.  ^  Plutarcho  falla-nos  dos  sectarios  de  Serapis  e  de 
Cybele  que  forjavam  oraculos  para  os  escravos  e  para  as 
mulheres  do  povo 


a  quern  a  medida  dos  versos  e  o  esplendor  poetico  das  expressoes 
seduzem  completamente.  ^ 

Platao  conheceu  o  orpheoteleta,  mystagogo  e  sacerdote  do 
orphismo  bacchico:  traz  comsigo  uma  collecgao  de  sup- 
postos  livros  de  Orpheu  e  de  Miiseu  sobre  os  quaes  fun- 
da  as  suas  propliecias;  ^ 

0  sacrificador  ambulante,  o  adivinho  que  poe  cerco  as  moradas  dos 
rieos,  persuadindo-lhes  que  obteve  dos  deuses,  por  meio  de  certos 


i  V.  pag.  30-35  d’este  livro.— -  2  Deve  distinguir-se  entre  superstigao  e  es» 
crupulo;  a  priineira  6puramente  instinctiva,  a  segunda  6  theologica.  V.  Bergier,  Dict^ 
de  theoU  V.®  Scnipide,  vi  p,85. — 3  De  super st.  3.  —  ^  Repub.  (ed.  Saisset,  1869)  p.  254, 
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sacrificios  e  encautos,  o  poder  de  perdoar  os  crimes  dos  vivos  e  de 
seus  autepassados.  * 


Sahazios  absolve  as  culpas,  perdoa  os  peccados,  conforme 
vimos  ao  registrar  a  purifica^ao  e  absolvi^ao  como  ritos 
dos  mysterios  orpbico-bacchicos. — 0  escrupuloso  nao  e  ja 
aquelle  que  ingenuamente  ere,  e  da  uma  interpretagao  me- 
drosa  as  manifestacoes  da  Natureza  e  do  Inconsciente,  nao 
e  0  super sticioso.  0  escrupuloso  e  o  que,  vivendo  rodeado 
de  suppostas  ordens  de  uma  divindade  caprichosa,  treme 
de  todos  os  actos  proprios,  receiando  offendel-a.  Visita 
com  frequencia  o  orpheoteleta  para  se  confessar,  para 
obter  a  absolvicao  purificadora.  Leva  comsigo  a  familia.  * 


Quando  o  assaltoii  a  desgraca  senta-se  inerte  e  submisso  a 
porta  de  sua  casa  ;  cobre-se  de  farrapos  immundos  ;  roja-se  na  la¬ 
ma,  confessando  em  voz  alta  os  seus  peccados :  comeu  tal  especie 
de  alimento,  bebeu  uma  certa  bebida,  seguiu  um  caminho  opposto 
ao  que  a  diviudade  ordena.  ^ 

Escliylo,  celebrando  a  victoria  de  Salamina,  poe  estas 
palavras  na  bocca  do  mensageiro  que  leva  a  Susa  a  noti- 
cia  da  derrota: 


$ 

0  cidades  da  Asia,  6  Persia  e  tu  Susa,  emporio  de  todas  as 
riquezas !  um  so  golpe  destruiu  tamanlio  esplendor,  tao  grande 
poder ! 


E  entretanto  quern  mais  positivamente  vencia  eram  os 
homens  batidos  por  Themistocles.  Se  o  Oriente  perdia  a 
batalha,  ganhava  por  outro  lado  uma  influencia  decisiva 
no  espirito  das  populac-oes  da  Grecia  maritima.  A  invasao 


1  Plutarcho,  Z>e  superst,  6.  — 2  Theophr.  Caract,  16.  —  3  Plutarcho,  De  sti- 
pefsti  4. —  ^  Oipersaa{ed.  Bouillet.)  p.  320, 
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de  cultos  barbaros  so  se  pronuncia  claramente  depois  das 
guerras  medo-persas.  Os  marinheiros,  os  soldados,  e  os 
mercadores,  depois  de  percorrerem  as  costas  do  mar  Egeo, 
traziam  para  a  patria  as  religioes  da  Thracia  e  da  Asia- 
menor,  da  Syria  e  do  Egypto.  Embora  desde  Eschylo  ate 
Aristophanes  os  poetas,  fieis  sacerdotes  da  tradifao  idea- 
lista  hellenica,  protestem,  o  movimento  innovador  nao  dei- 
xa  de  acompanhar,  crescendo,  o  progresso  do  imperio  ma- 
ritimo  de  Athenas.  No  Peloponeso  e  na  Grecia  do  norte, 
onde  a  antiga  vida  se  conservava  mais  pura,  e  onde  cbe- 
gavam  menos  as  influencias  mercantis,  mantem-se  a  reli- 
giao  apollinea ;  e  o  facto  da  preponderancia  dos  novos  cul¬ 
tos  nas  cidades  maritimas,  no  Pireu,  ein  Gorintho,  em  By- 
zancio,  em  Rhodes,  nas  ilhas  do  archipelago  e  sobre  as 
costas  da  Asia-menor,  e  a  prova  de  que  a  revoluQao  reli- 
giosa  era  iima  consequencia  do  movimento  das  populaQoes 
e  nao  iima  evolugao  natural  do  puro  espirito  grego. 

Os  fieis  dos  novos  cultos  recrutavam-se  quasi  exclusi- 
vamente  entre  os  estrangeiros  domiciliados  e  os  escravos 
que  por  si  compuntiam  metade  da  populagao  de  Athenas. 
Os  mercadores  e  armadores  de  Delos,  nem  por  se  acha- 
rem  em  terra  de  gregos  esqueciam  o  culto  de  Heracles ; 
os  cliyprios  e  egypcios  da  Attica  e  da  Caria  tinham  no  Pi¬ 
reu  um  templo  proprio ;  a  Metroon  era  para  todos  os  estran¬ 
geiros  domiciliados  a  divindade  patria :  para  o  phrigio  e 
para  o  lydio  era  Cybele,  para  o  syrio  Astarte  ou  Aphro¬ 
dite,  para  o  grego  corrompido  era  Demeter. 

0  exame  das  condigoes  sociaes  e  ethnologicas  da  Gre¬ 
cia  sob  a  hegemonia  de  Athenas  mostra-nos  a  razao  de 
ser  d’aquillo  a  que  muitos  querem  attribute  uma  causa  in- 
teiramente  differente.  Diz-se  que  a  revolugao  religiosa  pro- 
veio  d’um  intimo  e  mais  fundo  movimento  da  consciencia, 
a  qua!  nao  bastava  ja  o  frio  polytheismo  grego.  Sem  vol- 
tar  a  insistir  sobre  o  idealismo  que  esta  immanente  nos 
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mvtlios  naturalistas  e  lieroicos,  e  chegou  a  revelar-se,  des- 
pidos  esses  accidentes  historicos;  e  sem  insistir  para  nao 
voltarmos  a  urn  assumpto  tratado  com  o  disenvolvimento 
possivel  dentro  dos  limites  d’esta  obra,  ^  vemos,  porem, 
qiie  os  represeritantes  do  genuino  espirito  grego,  em  vez 
de  acceitarem,  resistem  quanto  e  como  podera  a  innovagao 
religiosa;  vemos  que  ella  so  e  grega  por  se  dar  na  Gre- 
cia  geographica :  os  que  principalmente  a  abra^am  sao 
aquelles  que  a  trouxeram  comsigo  de  seus  lares,  e  que 
de  todos  os  lados  invadem  e  inundam  as  cidades  gre¬ 
ga  s,  marinheiros,  mercadores,  armadores,  e  os  escravos 
pertencentes  no  maximo  numero  aos  povos  orientaes. 

Que  0  scepticismo  doutrinal  de  certas  escliolas  da  phi- 
losophia,  e  o  scepticismo  pratico  de  grande  parte  das  po- 
pulacoes  conquistadas  ao  utilitarismo,  que  a  serie  de  que- 
das  politicas,  as  guerras  civis,  as  profundas  crises  sociaes, 
trouxessem  a  grande  numero  de  espiritos  duvidas  e  medos, 
vagos  desejos  e  terrores,  esperancas  messianicas  e  desalen- 
tos  doentios,  nada  ha  mais  natural,  porque  sao  esses,  nos 
organismos  collectivos,  os  symptomas  que  acompanham  sem- 
pre  as  doen^-as  da  moral. 


IV 

A  hegemonia  atheaiease 

0  disenvolvimento  da  colonisa?ao  que,  a  partir  do  VIII 
seculo,  preoccupa  a  Grecia  e,  quanto  a  nos,  o  facto  social  pre- 
ponderante,  e  o  primeiro  para  que  se  forme  uma  verdadeira 
idea  da  historia  nacional  e  do  lugar  que  tern  na  historia  geral 
os  hellenos,  que  na  feliz  expressao  de  Cicero  bordaram  de 


1  V.  b  Cap.  II  d’este  livro. 
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grego  todos  os  territories  barbaros.  ^  Nao  ha,  pode  dizer-se, 
um  ponto  das  costas  mediterraneas  onde  nao  disembarcassem 
os  exploradores  gregos,  e  a  sua  colonisacao,  em  vez  de  se 
limitar,  como  a  dos  phenicios,  a  uma  occupagao  puramente 
mercantil,  tern  o  caracter  de  conquista,  um  caracter  civili- 
sador  que  subjuga  nao  so  o  porto  maritime  mas  tambem 
uma  certa  area  em  torno  d’elle.  As  colonias  phenicias  eram 
feitorias,  as  gregas  sao  cidades,  creadas  pelo  typo  da  mae- 
patria,  e  animadas  cent  o  espirito  de  vida  moral  e  civil  que 
0  grego  levava  comsigo,  deuses  penates,  para  qualquer  lu- 
gar  onde  fosse  pousar  arrayaes.  Mileto  engrandece-se  a  custa 
dos  lydios ;  Sybaris  governa  de  um  a  outro  mar  a  peninsula 
italica;  e  as  colonias  eolias,  jonias,  e  doricas  da  Asia-menor 
alargam-se  ate  a  Thracia,  bordando  o  Ponto-euxino.  Setenta 
e  oito  cidades  reconhecem  a  Mileto  como  metropole,  e  trinta 
ou  quarenta  a  Cymea,  a  Ten^dos,  a  Lesbos.  No  decurso  do 
VI  seculo  os  numerosos  navios  que  largavam  da  Grecia  e 
da  Asia-menor,  vogando  para  a  Italia  e  para  a  Sicilia,  fun- 
dam  Naxos  e  Syracusa,  Megara,  Hybla,  Zauclea,  Gela,  Sy¬ 
baris,  Crotona,  Rhegium,  Tarento,  e  passando  alem  das  co- 
lumnas  de  Hercules  visitam  as  costas  da  Iberia  occidental. 

0  disenvolvimento  progressive  da  navegagao,  outr’ora 
limitada  a  um  timido  vae-vem  entre  as  costas  orientaes  da 
peninsula  hellenica  e  as  da  Asia-menor ;  as  victorias  navaes 
que  poem  termo  as  guerras  dos  persas,  que  sanccionam  a 
tendencia  maritima  das  populaQoes,  e  as  lancam  decisiva- 
mente  no  caminho  das  exploracoes,  concorrem  simultanea- 
mente  para  dar  a  Grecia  um  aspecto  nacional  differente  e 
novo.  A  hegemonia  de  Athenas,  a  maritima,  tern  no  rei- 
nado  de  Pericles  o  seu  dia  de  gloria;  mas  os  elementos  in- 
coherentes  de  que  essa  sociedade  se  compoe  logo  se  er- 


d  Ita  barbaroriim  agris  quasi  adtexta  quaedam  videtur  ora  esse  Graeciae.  De  Re. 
Pub,  II,  IV. 
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guem  como  necessaries  effeitos  d’uma  causa  real,  Aquella 
antiga  tonificaoao  do  genio  dorico,  o  profundo  idealismo  da 
passada  republica,  a  simplicidade  de  uma  existencia  votada 
a  patria,  a  sobriedade  spartana  dos  costumes,  a  piedade  dos 
sentimentos  religiosos,  e  a  religiao  politica  do  culto  amphi- 
ctyonico  de  pelphos,  sao  tragos  que  nao  acompanham  ja  a 
pbisionomia  da  Grecia  sob  o  imperio  de  Athenas. 

A  preponderancia  do  commercio  maritime,  a  preponde- 
rancia  militar  naval  ganha  em  Salamlna,  o  peso  do  ouro  e 
0  peso  das  esquadras  central  isam  em  Athenas  um  poder  que 
destroe  a  federa^ao.  Athenas  e  capital  de  um  Imperio,  nao 
e  ja  uma  entre  as  muitas  cidades  da  ampliictyonia.  Dentro 
da  cidade  levanta-se  uma  situacao  analoga;  porque  o  egois- 
mo  natural  das  sociedades  mercantis,  e  o  militarismo  legado 
pelas  guerras  de  Xerxes,  produzem  conjunctamente  a  cen- 
tralisagao  do  poder,  e  com  ella  as  periodicas  reacfbes  de 
uma  demagogia  inorganica,  pretendendo  fundar  em  vao  a 
liberdade  e  a  ordem. 

A  limitada  capacidade  moral  do  genio  atheniense  e  a  in- 
determina^ao  do  seu  pensamento  dao  ao  reinado  de  Athe¬ 
nas  um  aspect 0  que  nos  tempos  modernos  veio  reproduzir- 
se  nas  republicas  italianas.  Ao  lado  d’uma  plasticidade  ex- 
traordinaria,  revelada  nas  phisionomias  exteriores  dos  he¬ 
roes  e  nas  creigoes  d>s  artes,  a  indeterminacao  do  pensa¬ 
mento  como  que  nos  apresenta  esses  individuos  e  essas  obras 
d’arte  nebulosos  na  sua  extrema  e  classica  simplicidade. 
A  luz  que  irradiam  de  si  nao  e  a  luz  que  dissipou  as  som- 
bras  e  duvidas  do  espirito,  e  a  luz  que  as  nao  viu,  nem 
porventura  sabe  que  existam. 

E  a  indeterminacao  do  pensamento  moral,  realisada  na 
desorganisacao  da  vida  civil,  vem  accrescentar-se  um  novo 
elemento  de  confusao  e  desordem,  qual  e  a  immigracao  de 
estrangeiros  que  corrompem  a  genuinidade  das  populacbes, 
e  actuam  sobre  o  estado  moral  religioso  e  politico,  tanto 
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mais  quanto  e  maior  o  grao  de  indeterminaQao  do  pensa- 
mento.  A  uma  acgao  estrangeira  deveu  a  Grecia  o  culto  do 
Sabazio;  e  Alexandre,  o  messias,  filho  do  Baccho  phrigio, 
Alexandre  que  absorveu  a  Grecia,  vem  a  ser  a  consequencia 
final  da  influencia  exterior  sobre  a  moral  politica. 

0  esplendor  dos  grandes  dias  de  Pericles  pode  offuscar, 
mas  nao  pode  destruir  as  causas  necessarias  de  dissolucao. 
Os  grandes  monarchas  e  o  brilbo  que  irradi'a  o  seu  tempo 
sao  sempre  a  expansao  de  uma  forga  accumulada,  o  ultimo 
clarao  d’um  grande  dia  da  consciencia  nacional,  como  que 
0  resumo  dos  esfor^os  lentos  e  laboriosos  do  tempo  incan- 
savel,  e  dos  obscuros  e  invenciveis  trabalhadores  que  se 
cbamam  povo.  0  seculo  de  Pericles  e  o  esplendido  rever- 
bero  onde  convergem  todas  as  energias  do  passado,  a  be- 
roica  affirmagao  da  nacionalidade  contra  os  persas,  e  a  forte 
educaQao  do  dorismo,  sem  a  qual  a  Grecia  nunca  poderia 
ter  saido  da  indecisa  edade  naturalista  que  a  ligava  a  Asia. 

Mas  a  Athenas  de  Pericles  tern  em  si  o  fermento  da  pro¬ 
pria  ruina.  0  Pireu,  encerrado  por  Themistocles  no  mesmo 
cinto  de  mural bas  que  defende  a  antiga  cidade  de  Pallas, 
com  0  pensamento  de  defeza  militar,  tern  para  a  historia  a 
importancia  do  elemento  estrangeifo  que  adquire  foros  de 
hellenismo.  0  porto  dos  mercadores  invade  a  cidade  dos 
heroes:  em  breve  a  dominara.  A  popula^ao  maritima,  os 
estrangeiros  domiciliados  pesam  tanto,  que  perante  as  novas 
condiQOes  sociaes  mudam  de  natureza  as  instituicoes  anti¬ 
gas:  0  polemarcba,  outr’ora  nos  dias  de  Maratbona  chefe 
militar,  e  boje  o  magistrado  civil  dos  estrangeiros  domici¬ 
liados.  A  riqueza  abunda,  e  com  a  sua  abundancia  vem,  a 
par  da  corrupgao  dos  caracteres  antigos,  todos  os  proble- 
mas  da  situagao  nova.  0  ouro  e  uma  espada  de  dois  fios 
que  edifica  e  destroe ;  resolve  e  aggrava  os  problemas  da 
politica  amphictyonica  e  as  questoes  sociaes  internas  da  ci- 
dade-rei.  Os  confederados,  preferindo  pagar  em  dinheiro  a 
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contribui^ao  de  sangue,  encarregam  Athenas  de  armar  as 
esquadras ;  e  os  athenienses  que,  depois  de  ricos  ja  nao  po- 
dem  com  o  peso  das  armas,  contractam  mercenarios.  0  di- 
nheiro  que  as  cidades  mandam  para  Athenas  serve  para  as- 
salariar  as  formas  que  a  subjugam,  os  seus  soldados  servi- 
riarn  para  assegurar  a  liberdade  geral  e  a  harmonia  amphi- 
ctyonica  dos  antigos  tempos.  Emporio  do  commercio  medi- 
terraneo,  Athenas  e  a  cidade  « onde  melhor  do  que  a  parte 
alguma  podem  ir  os  que  querem  comprar  ou  vender  rapi- 
damente  muitos  objectos,*  diz  Xenophonte.  A  riqueza  com¬ 
mercial,  os  subsidios  das  cidades,  —  de  que  a  capital  retira 
a  sua  quota,  —  chegam  amplamente  para  as  despezas  publi- 
cas  e  para  levantar  o  Parthenon,  o  Odeon,  os  Propyleus,  o 
Erecliteion  e  o  templo  de  Eleusis.  A  vida  arlistica,  os  cos¬ 
tumes  luxuosos,  a  grandeza  das  constriicfoes  e  a  actividade 
mercantil  combinam-se  com  o  accordo  exterior  e  fortuito 
que  se  da  na  situa^ao  tambem  fortuita  e  passageira  de  Athe¬ 
nas.  Apparecem  d’um  lado  nas  artes  as  ultimas  expres- 
soes  syntheticas  do  hellenismo,  do  outro  nos  costumes,  na 
impiedade,  nas  doen^as  religiosas,  os  symptomas  da  crise 
que  vae  rebentar.  A  victoria  e  o  dinheiro,  a  forca  militar 
e  a  preponderancia  commercial  dao  a  esta  combinacao  in- 
coherente  o  transitorio  ponto  de  apoio. 

0  azeite,  os  figos,  o  mel,  o  vinho,  os  marmores  e  os 
productos  da  industria  e  das  artes,  a  prata  do  Laurio,  o  ouro 
da  Thracia,  o  cobre  e  o  ferro  da  Eubea,  confluem  a  Athe¬ 
nas  nos  navios  d’essa  Veneza  da  Antiguidade.  A  popula^ao 
forasteira  de  mercadores  que  navegam  desde  o  mar  thyr- 
reno  ate  ao  mar  Egeo,  desde  Gumas  e  de  Syracusa  ate  Chal- 
cedonia  no  Propontido,  desembarcando  no  Pireu,  cruza-se  nas 
ruas  da  populosa  cidade  com  os  milhares  de  marinheiros 
que  Athenas  recruta  para  as  suas  esquadras.  0  predominio 
da  navegaQao  e  do  commercio  sobre  a  vida  rural  da  as  ci¬ 
dades  gregas  uma  popula^ao  e  uma  opulencia  como  as  de 
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Tyro,  Carthago  on  Sidoii,  caracteres  desconhecidos  nos  tem¬ 
pos  da  antiga  vida  republicana  e  agricola  da  Hellade.  E  o 
afastamento  d’este  velho  typo  ideal,  a  aproximacao  dos 
exemplares  visinhos  da  Asia,  vem  logo  reprodiizir-se  nas 
institiiicdes  e  na  politica.  As  constriiccbes  monumentaes,  ao 
niesmo  tempo  que  satisfazem  os  instinctos  artisticos  do  povo, 
sao  0  meio  de  salariar  uma  demagogia  que  as  instituigoes 
tradicionaes  republicanas  nao  podem  center;  salariado  pri- 
meiro,  o  povo  logo  cae  esmagado  sob  a  tyrannia  do  Impe- 
rador,  Baal  da  terra,  enjo  culto  exige  os  sacrificios  humanos, 
porque  so  o  sangiie  o  aplaca.  A  escravidao  que  n’outros 
tempos  fora  uma  domesticidade,-  porque  o  escravo,  como  o 
lite  germanico,  fazia  parte  da  familia,  sentava-se  ao  mesmo 
lar,  orava  aos  mesmos  penates  em  cujo  culto  era  iniciado, 
como  se  ve  em  Eschylo  e  em  Aristophanes,  a  escravidao 
toma  um  caracter  mercantil,  materialista :  criam-se  os  es- 
cravos  aos  rebanhos ;  Athenas  conta  cem  mil,  metade  da  po- 
pulagao  total ;  e  ha  senhor  grego  que,  como  depois  os  gran- 
des  proprietarios  da  Italia,  chega  a  alugar  mil  escravos  que 
Ihe  produzem  a  obulo  por  cabeca  e  dia  nos  trabalhos  das 

minas  do  Laurio.  0  senhor  de  escravos  e  o  Baal  domestico. 

/ 

da  mesma  forma  que  o  Imperador  e  o  Baal  politico ;  figuras 
terriveis,  levantam-se  ambas  sobre  as  ruinas  da  antiga  so- 
ciedade  republicana,  clieios  com  o  sangue  das  victimas  que 
devoram, 

Nem  de  outro  modo  podia  ser  uma  vez  que  a  pureza 
do  antigo  corpo  hellenico  se  perdeu:  a  populaga  nautica, 
diz  Euripides,  enche  todas  as  ruas.  Os  estrangeiros,  pri- 
mando  os  naturaes  enfraquecidos,  entrain  na  cidade  e  tra- 
zeni  comsigo  a  escravidao  e  a  orgia,  filhas  das  terras  da 
Asia  d’onde  na  maxima  parte  elles  vem.  Afrouxam-se  os 
lagos  amphictyonicos,  quebram-se  de  todo  na  guerra  fra- 
tricida  do  Peloponeso;  volta  a  era  das  tyrannias;  anarchi- 
sa-se  a  republica ;  dissolvem-se  os  lagos  moraes,  prosti- 
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tue-se  a  familia;  e  o  grego,  ao  menos  hello  iia  sua  mise- 
ria,  ou  doira  com  a  poesia  e  com  a  arte  o  deus  da  orgia, 
ou  subtiliza  com  a  imagiiiacao  o  deus  da  imaginaQao  egy- 
pcia,  ou  langado  ii’um  epicurismo  impio,  mas  por  menos 
delicado  e  culto,  entoa  o  canto  funebre  da  morte  moral. 

Dir-se-hia  que  ja  nao  existe  hellenismo. 

Entretanto,  apesar  da  crise  que  rebenta,  cresce,  e  afi- 
nal  vence,  a  lucta  nao  passa  incruenta,  nem  os  vencidos 
deixam  de  ouvir-se  ainda  em  tempos  quasi  posthumos  da 
civilisagao  grega.  0  theatro  de  Aristophanes  e  um  perma- 
nente  e  vivo  protesto  contra  a  invasao  corruptora,  um 
appello  constante  para  um  regresso  as  puras  tradiQoes  his- 
toricas.  E  os  livros  de  Plutarcho  sao  como  as  memorias 
d’um  soldado  contando  na  velhice  as  batalhas  d’outro  tem¬ 
po,  nas  quaes  viu  irem  caindo  um  a  um  os  valentes  com- 
panheiros  deixando-o  so  n’um  cainpo  alastrado  de  cada- 
veres. 

As  comedias  de  Aristophanes  inspiram-se  todas  n’esse 
pensamento  que  o  leva  a  reagir  contra  a  corrup?ao  da  al¬ 
ma  grega,  a  chamal-a  as  tradi^bes  historicas  nacionaes, 
mostrando-lhe  a  moral  das  duas  correntes  entre  as  quaes  a 
Grecia  tinha  a  optar.  As  phantasias  demagogicas  e  com- 
munistas  da  Reptiblica  de  Platao,  as  phantasias  spiritistas 
e  mysticas  da  eschola  de  Socrates,  foram  atacadas  (Plutao, 
As  Nuvens)  terminantemente ;  a  impiedade  de  Euripedes 
(As  Rans),  e  a  anarchia  na  republica,  a  dissolucao  dos  lacos 
federaes  (Lysistrata),  a  cobardia  dos  homens,  o  seu  egoismo 
e  fraqueza  ^Os  ' CavaUeiros,  Assemblea  feminina),  acharam 
em  AristOjdianes  o  verdugoque  disapiedaclamentefustigou  a 
socieda  le  atheniense,  mostrando-lhe  como  tinham  sido  osan- 
tigos  heroes  de  Marathona,  a  batalha  onde  combatera  Es- 
chylo,  0  propheta. 

A  comedia  de  Plutdo  retrata  fielmente  a  crise  social. 
E  a  apotheose  da  pobreza,  condicao  feliz  em  que  a  ausen- 
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cia  de  necessidades  ficticias,  a  simplicidade  modesta  da  vi- 
da,  dao  a  liberdade  e  eleva^ao  da  alma.  A  ambigao  da  ri- 
queza  corrompe  Chremylo  ate  alii  simples,  trabalhador  e 
feliz;  comecando  por  Ibe  perverter  a  iiitelligencia  quando 
pretende  que  o  deus  das  riquezas  as  distribua  egualmente 
entre  os  homens ;  acabando  por  Ihe  corromper  o  caracter 
quando  diz  a  Pliitao : 

(( Eis  a  casa  que  has  de  encher  de  riquezas  por  todos  os  meios 
justos,  ou  injustos.))  ^ 


Essas  riquezas  que  corrompem  a  moral  vieram  a  Athenas 
com  0  funesto  imperio  dos  mares: 

A  victoria  do  Marathoua  come^ou  a  felicidade  da  Grecia,  a 
de  Platea  consummovi-a.  Estas  batalhas  terrestres  fizeram  os  gre- 
gos  melhores  ;  uao  se  pode  dizer  outro  tanto  das  batalhas  navaes, 
mesmo  das  de  Salamiua  e  de  Artemisa,  apesar  de  terem  coucorrido 
para  a  nossa  liberta^ao.  ^ 

Tal  era  na  opiniao  de  Platao  a  influencia  real  do  impe¬ 
rio  dos  mares ;  e  Plutarcbo  accrescenta : 


Themistocles  trawsformou  excellentes  soldados  em  tnarinhei- 
ros,  e  incorreu  na  falta  de  arrancar  aos  athenienses  a  lan^a  e  o  es¬ 
cudo  para  os  reduzir  ao  banco  e  ao  remo.  ^ 


Esse  imperio  maritimo  que  trazia  comsigo  as  perversas 
riquezas  trazia  por  ellas  e  com  ellas  a  corrupgao  dos  cos¬ 
tumes.  0  disenvolvimento  da  marinba  e  as  relaQoes  mais 
frequentes  com  as  costas  da  Asia-menor  deviam  necessa- 
riamente  vir  aeordar  na  Attica  os  primitivos  elementos, 


^  Aristophanes  (ed.  Poyard)  p.  493  —  2  Platao,  Leis,  iv  (ed.  Groii,  p.  121)  — 
3  Temistocles,  (ed.  cit.  i,  p.  2d3.) 
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as  tradicoes  dominadas  pela  cultura  pura  dellenica.  As  vi- 
sitas  a  Asia-menor  ou  a  esplendida  corte  da  Lydia  parece 
terem  sido  um  elemento  necessario  da  educa^ao  aristocra- 
tica  em  Athena  s;  o  rapaz  que  voltava  de  Mileto  ou  de 
Sardis  perdido  de  aniores  pelas  celebres  cortezans,  pen- 
sava  que  aflnal  os  harems  sao  a  melhor  das  instituicoes.  ^ 
Xeoophonte  escreve : 


Todas  as  delicias  da  Sicilia,  da  Italia,  de  Chypre,  do  Egy- 
pto,  da  Lydia,  do  Pouto,  do  Peloponeso,  o  imperio  do  mar  reune 
em  Atlienas.  Sabendo  todas  as  linguas,  os  atlienienses  escollieram 
expressoes  de  todas  ellas,  e  ao  passo  que  os  gregos  (so  os  lacede- 
mouios  0  sao,  no  enteiider  de  Xenophonte)  conservam  o  sen  idioma, 
os  sens  costumes  e  o  sen  trajenacional,  os  atlienienses  usam  deuma 
mistura  de  todos  os  trajes  gregos  e  barbaros.  2 

Com  a  pureza  da  antiga  cultura  hellenica  disappare- 
cem  os  laQOS  amphictyonicos ;  a  confederagao  morre  n’es- 
ses  trinta  annos  da  guerra  do  Peloponeso,  e  a  posterior 
imidade  nacional  da  Grecia  nao  e  ja  grega  nem  republi- 
cana.  A  conquista  de  Philippe  e  o  imperio  de  Alexandre  fa- 
zem  da  Grecia  um  novo  exemplo  das  ephemeras  monar- 
chias  orientaes;  e  com  todo  o  Oriente  a  Grecia  cae  sob  a 
dura  espada  do  romano.  0  cangago,  a  fraqueza,  a  cobar- 
dia  dominam  os  effeminados  descendentes  dos  heroes  de 
Marathona.  0  commercio,  fonte  das  riquezas  seductoras, 
e  a  profissao  aristocratica  e  sobre  todas  protegida;  os  sa- 
cerdotes  do  deus  do  lucro  sao  isemptos  do  servigo  militar 
e  querem  alguns  que  ate  do  imposto. 


Chremylo  :  Es  negociante?  —  0  sycophante  :  Assim  me  intitulo 
quando  me  convem.  ^  —  Direi  que  sou  mercador,  e  escaparei  ao 
servigo.  ^ 

1  V.  MahalFy,  Soc.  life  in  Gi\,  p.  171.  —  2  Qov,  de  Ath,  ii  (ed.  Talbot;  Paris, 
1867;  t.  II,  p.  484.)  —  3  Aristophanes,  Pint.  (ed.  cit.  p.  513.)  —  ^  Id.,  Ass.  fern.  (p. 
474.) 
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0  amol'  do  luxo,  a  venalidade,  a  perda  dos  antigos 
sentinientos  republicanos,  fazern  do  Pnyx  um  mercado : 


N’outro  tempo  ningnem  ousaria  recebei*  salario  para  ir  vo- 
tar  uas  assembleias  civica^. . .  mas  hoje  todos  correm  a  ganhar  os 
tres  obulos:  o  cidadao  e  tao  mercenario  como  o  pedreiro.  ^ 


0  ouro  compra  as  opinides,  e  sobre  as  ridnas  dos  ca- 
racteres,  apoiado  ao  cadiiceo  d’onde  manam  os  favores 
corruptos,  levanta-se  o  despota,  aqiielle  a  quern  os  roma- 
iios  hao  de  chamar  Cesar.  Praxagora,  como  Lysistrata,  ex- 
clama 


Gemo  e  irrito-me  com  o  que  passa  na  miuha  patria.  Dos  que 
a  dirigem  apeuas  um  em  dez  sera  honrado.  ^ 


Esquecem  constantemente  os  homens  que  nada  ba  tao 
esterilisador  como  a  opulencia,  e  que  so  sao  ricos  os  po- 
vos  trabalhadores  e  pobres.  A  opulencia  e  um  vicio  que 
enfraquece  o  caracter  do  que  a  goza,  e  o  enche  de  um 
ignobil  orgulho ;  ao  passo  que  azeda  e  perverte  o  caracter 
do  pobre  com  o  fermento  da  inveja  e  cobica  que  faz  leve- 
dar.  A  opulencia  das  nacoes  e  o  occaso  da  sua  vida.  So 
ha  riqueza  onde  existe  saude  moral,  e  com  esta  nao  se 
compadece  a  adoracao  do  bezerro  de  ouro,  fonte  da  mise- 
ria  e  das  revolucoes  dos  famintos.  A  egualdade  pratica  na 
distribuicao  da  riqueza  e  a  condicao  indispensavel  de  pros- 
peridade  nacional ;  com  ella  vivem  os  povos  dentro  da  for- 
ca  capaz  dos  grandes  actos;  vivem,  prosperam  e  crescem, 
porque  os  miseraveis  problemas  do  orgulho  e  da  inveja, 
as  baixas  occupacoes  mercenarias,  nao  Ihes  occupam  o 
sentimento  e  o  pensamento,  livres  para  as  altas  campa- 


■t  fern,  (p.  452.)  —  2  Ihid .  (448.) 
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alias  do  espirito.  A  snciedade  mercantil,  egoista,  doida  de 
luxo,  peccando  na  cobifa,  injusta  e  corrompida,  quando, 
como  vampiro,  suga  a  forca,  bebe  o  sangue  das  popula- 
coes  escravisadas  ao  cepo  do  trabalho,  condemaadas  a  es- 
tupidez  e  a  iaveja,  aao  se  coademaa  so  peraate  Deus, 
porque  lavra  uraa  seateaca  de  coadeaiaafao  que  se  cuai- 
pre  sobre  a  terra.  Os  alasaios  da  iajastica  chaaiaai  os  abys- 
aios  da  viagaaca.  Esses  escravisados  iastruaieatos  sao  afi- 
aal  hoaieas,  e  quern  aao  soube  cultivar  a’elles  a  bella  flor 
do  Ideal,  aiorre  victiaia  do  proprio  erro  as  raaos  de  outras 
aegras  e  fuaereas  vegetacoes  que  pullulaai  ao  seio  da  aa- 
tureza.  Os  socialismos  da  bistoria  sao  iasurreicoes  da  iai- 

o 

placavel  Neaiesis.  lacoascieates,  iadeteraiiaados  coaio  o 
chaos,  teal  poreia  deatro  de  si  a  forga  das  viagaacas  do 
Destiao.  Sao  a  opposicao  terrivel  do  mal  coatra  o  laal,  o 
choque  de  aatiaomias  sociaes,  fora  do  doraiaio  da  coas- 
cieacia.  Os  ricos  de  Atheaas,  ao  sen  orgulbo  corrupto,  aa 
sua  opuleacia  asiatica,  aa  sua  iaipiedade  pratica,  aa  cruel- 
dade  coia  que  exploravaai  o  trabalho  dos  pobres,  e  ao  des- 
prezo  coal  que  olhavaai  os  republicaaos  aatigos  e  os  repre- 
seataates  do  heroico  helleaisaio,  levaataado  o  cesarisiao 
sobre  as  ruiaas  da  cidade  historica  e  o  egoisaio  sobre  as 
ruiaas  da  religiao,  igaoravam,  esses  felizes,  que  estavaia 
provocaado  uaia  reacgao  dos  aiiseraveis,  uai  protesto  ia- 
coascieate  dos  huiaildes,  uraa  efifloresceacia  morbida  ear 
espiritos  doeatios ;  e  que  essa  iasurreigao  do  espirito  es- 
cravo,  sursim  corda  do  desespero  e  da  agoaia  que  appa- 
rece  coai  os  aovos  cultos  e  teraiiaa  coai  o  christiaaisaio, 
havia  de  passar  por  sobre  elles  e  suas  riquezas,  vaidades 
e  hoaras,  coaio  o  veato  da  colera  do  Seahor,  alastraado  o 
chao  de  ruiaas,  escureceado  os  ares  de  aiiveas  carrega- 
das  de  raios. 

Os  syaiptomas  de  decoaiposigao  social  rebeataai  vio- 
leatameate  aiada  ao  IV  seculo: 
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Perdemos  no  Egypto  200  navios  com  as  gnarnicoes ;  na  Sicilia 
4000  soldados  e  240  galeras  ;  ultimamente  ainda  no  Hellesponto 
200  navios.  Qnem  ssria  capaz  de  eniimerar  detalhadamente  quanto 
hemos  perdido  cm  homens  e  em  naos?  Basta  dizer  quo  todos  os  an- 
nos  experimentamos  novas  desgracas  e  amiualmente  celebramos  no¬ 
vas  exequias  publicas.  Os  nossos  visinbos  acorrem  em  massa,  nao 
para  cborar  anossa  dor,  mas  sim  para  fruir  das  nossas  calamidades. 
0  que  prova  a  multidao  de  atlienienses  que  morreram  e  que  as 
nossas  familias  mais  illustres  e  as  casas  mais  poderosas  foram  des- 
truidas  e  sacrificadas  por  este  imperio  dos  mares  que  tanto  ambi- 
cionavamos.  E  se  das  familias  a  que  me  refiro,  passarmos  a  todas 
as  mais,  concordaremos  em  que  o  povo  de  Atbenas  foi  quasi  intei- 
r  am  elite  substituido  por  nova  gente.  ^ 

Esta  confissao  sincera  confirma  e  fundamenta  os  nos¬ 
sos  pontos  de  ^dsta  historicos:  a  ac^ao  deleteria  do  impe¬ 
rio  maritimo,  e  a  importancia  preponderante  das  ra^as 
asiaticas  sobre  o  solo  hellenico.  E  tristemente  confirma  o 
innegavel  preceito  da  moral  qne  poe  o  castigo  logo  em  se- 
gnida.ao  erro.  So  agora,  porem,  comecam  a  executar-se  as 
sentengas  do  destino  implacavel ! 

Os  gregos,  olhando  para  um  passado  vivo  ainda,  —  e 
que  eternamente  vivera,  —  oppunham  aos  caracteres  dos 
novos  tempos  os  antigos  caracteres  formados,  disciplina- 
dos  por  essa  forte  comprehensao  ideal  que  dirige,  syste- 
matisa,  e  faz  entrar  a  harmonia  no  terreno  indeterminado 
do  instincto  e  da  natureza.  —  0  silencio  modesto,  o  regimen 
escholar,  a  disciplina,  a  gymnastica,  o  respeito  pelos  su- 
periores  e  pelos  vellios,  preparavam  o  disenvolvimento  da 
piedade  e  da  bravura. — Velharias!  *  responde  o  interprete 
do  modernismo. 


Com  taes  li^oes  porem  formei  os  heroes  de  Marathona.  ^ 


i  Isocrates,  ctj>.Duruy,  Hist,  de  la  Qrice^  p.  387.  —  2  Aristophanes,  Huveyis  {ed,  cit. 
p.  127-8.;— 3  Id.  Hid, 
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Os  liomeiis  de  agora  tern  um  temperanieiito  diverso ;  e 
necessario  que  as  mulheres,  como  Lysistrata,  tomem  nas 
maos  as  redeas  do  governo.  Diceopolis  exclama : 

Oh  poderoso  Baccho,  clieio  de  juhilo  por  me  ver  livre  do 
exercito...  permitte  que  possa  celebrar  em  paz  as  dionysiacas.  ^  — 
Yede  cidadaos,  diz  o  coro,  vede  todos  a  for  tuna  que  este  homem 
deve  a  sua  prudencia,  e  a  sua  profunda  sabedoria.  Desde  a  paz... 
todos  os  bens  Ihe  chegam!  Nao  recebas  em  casa  o  deus  da  guerra. 
Jamais  se  ouvira  a  minha  mesa  o  hymno  de  Harmodio.  Esse  ebrio, 
que  vem  sentar-se  a  mesa  farta  dos  abastados,  traz  comsigo  toda 
a  espeeie  de  males :  derruba,  arruina,  submerge.  Em  vao  se  Ihe 
fazem  offertas :  senta-te  ahi,  bebe  este  copo  que  a  amisade  te  offe- 
rece !  Incendeia-nos  as  cepas  e  vasa  brutalmente  no  chao  o  vinho 
das  nossas  adegas.  ^ 

Tal  e  a  guerra,  a  guerra  civil,  a  terrivel  guerra  do 
Peloponeso  que  o  poeta  condemna.  Aos  espiritos  fatigados 
offerece  os  encantos  da  paz.  Mas  quern  sao  os  exhaustos? 
Sao  poltroes  ou  loucos.  Lamacho  e  Diceopolis  precedem 
Quichote  e  Sancho: 

L. — 0  meu  escudo  redondo,  o  quo  tern  a  caboQa  de  Gor- 
gona ! 

D.  — 0  meu  pastelao  redondo  de  queijo  ! 

L.  — Que  chala^as  tao  grosseiras! 

D.  — Que  delicioso  pastelao! 

L.  — Limpa  o  escudo,  deita-lhe  azeite. 

D.  — Deita  mel,  no  pastelao. 

L.  — Escravo!  a  minha  coura9a. 

D.  — Escravo  !  a  minha  ta^a.  3 


A  educacao  antiga,  a  do  Justo,  ^  produzia  heroes  em  vez 
de  fanfarroes  e  cobardes ;  e  a  mesma  educacao  a  que  man- 
da  ao  neophyto: 


1  Acliarn.  (ed.  cit.  p.  13.) — 2  id.  ibid.  (p.  15.) — 3  Id.  ibid.  (p.  24.) — ^  Kiivens, 
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0  pudor  em  pessoa,  e  uao  vis  applaudir  as  dau9ai*inas :  se 
te  apaixonares  por  taes  espectaculos,  as  cortezans  darao  cabo  da 
tua  reputa9ao.  * 


Compare-se  este  preceito  com  a  falla  de  Mnesiloquo : 

0  veneraveis  Grenetyllides,  que  doces  e  voluptuosos  canti- 
cos !  excedem  o  mel  dos  beijos  mais  lascivos ;  e  ao  ouvil-os  sinto 
correr-me  pelo  corpo  um  estremecimento  do  gozo.  —  Mancebo,  quern 
quer  que  sejas  responde  as  miuhas  perguntas.  D’onde  veio  este  effe- 
miuado  ?  Qual  e  a  sua  patria?  que  traje  e  este?  Q  laiitas  contra- 
diCQoes  na  sua  vida  !  Uma  lyra  e  um  toucado  :  ha  nada  ma^.s  oppos- 
to  ?  Fatos  de  homem  e  de  mulher !  que  rela^ao  ha  entre  um  espe- 
Iho  e  uma  espada  ?  Preteudes  ser  um  homem  ?  E  onde  tens  o  si¬ 
gnal  da  virilidade  ?  Onde  o  manto  e  o  cothurno  que  convem  ao  sexo  ? 
E  se  es  mulher  onde  tens  os  seios  ?  ^ 


Os  typos  dos  effeminados  abundam  nas  comedias  de 
Aristophanes.  Sao  o’s  que  voltavam  educados  de  Mileto  e 
de  Sardis.  Agathon,  Grytto  (Cavalleiros)  Epigone,  Agyr- 
rhio,  Cinesias,  Antisthenes,  Aristyllo  (Assemb.  fem.)  e 
muitos  outros  provam,  na  insistencia  do  dramaturgo,  a 
profundidade  do  vicio.  Carion,  o  escravo  de  Chremylo, 
radia  de  jubilo  diante  da  transforma^ao  da  casa  do  amo : 

Amigos !  como  6  agradavel  viver  bem,  especialmente  quando 
nada  nos  custa.  Que  diluvio  de  coisas  boas  inunda  nossa  casa ! 
como  a  riqueza  6  doce !  As  areas  estao  cheias  de  alva  farinha,  as 
amphoras  de  vinho  perfumado,  os  cofres  regorgitam  ouro  e  prata, 
na  cisterna  transborda  o  azeite  e  o  celleiro  esta  cheio  de  figos. 
Amphoras,  pratos,  marmitas,  toda  a  baixella  e  de  bronze,  e  os  an- 
tigos  pratos  de  madeira  carunchosa  sao  hoje  de  prata.  ^ 


Eschylo  e  Euripedes,  representantes  do  passado  e  do 


1  Nuvens  (p.  129.)  —  2  Festas  de  Ceres  (p.  353.)  —  3  Plut,  (p.  510.) 
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presente  da  Grecia,  encontram-se  frente  a  frente  sobre  a 
scena  qne  Ihes  abre  Aristophanes:  e  como  urn  tribunal  em 
que  se  oppoe  a  antiga  cultura  ideal  a  moderna  educacao 
sensualista.  Escliylo  diz; 

Ollia  como  cram  grandes  e  bravos  os  liomcns  que  te  leguei. 
Nao  fugiam  dos  cargos  publicos,  nem  eram,  como  sao  boje,  ocio- 
sos,  velhacos  e  cliarlataens. . .  Orpheu,  Museu,  Hesiodo  e  Ho- 
mero  foram  os  mestres  do  aiitigo  poeta  ;  — foi  de  Homero  que  to- 
mei  Patrocles  e  Teucro,  cora^ao  de  leao ;  vivifiquei-os  na  scena 
para  excitar  os  cidadaos  a  seguir  tao  illustres  modelos.  Nao  Ibes 
mostrava  neni  uma  Stbenobea,  nem  Phedra,  a  impudica...  Enno- 
breci  0  tlieatro :  tu  (E impedes)  degradaste-o...  Mostraste-nos  em 
scena  intrigantes,  mulheres  que  dam  a  luz  nos  templos,  que  tern 
commercio  com  seus  irmaos,  e  peccam  pbilosopliando  comargucias 
e  subtil ezas.  A  ti  devemos  a  inunda^ao  de  scribas  e  de  bobos  que, 
infestaudo  a  cidade,  enganam  o  povo  com  momices.  i 

Na  I’apida  inspeccao  dos  costumes  athenienses  faltava 
este  que  e  o  ultimo  e  o  mais  especialmente  cai’acteiistico : 
Atbenas  e  uma  cidade  de  advogados  chicaneii’os,  e  o  espirito 
sophista  invade  tudo,  a  politica,  os  costumes,  o  theatre,  a 
philosophia  e  o  foro.  Apoz  o  sophista  vem  logo  o  charla- 
tao;  charlatao  politico,  como  Agyrrhio,  o  general  de  Lemnos 
que  a  sombra  das  barbas  de  Pronomo,  flautista  bai’budo  e 
celebre,  impoz  respeito  aos  athenienses:  «comtudo  era 
mulher  (isto  e  effeminado)  e  hoje  occupa  os  primeii^os  car¬ 
gos  da  republicap)^ — chaiiatao  ou  thaumaturge  como  os 
das  Nuvens,  como  os  oi'pheoteletas  de  que  falla  Platao. 

Assim,  a  cultura  atheniense,  destituida  de  base  moral, 
disequilibrada  entre  a  iniciagao  hellenica  e  a  influencia 
asiatica,  conduz  os  espiritos  a  ciise,  da  qual  a  instabilidade 
das  institui^bes  e  a  coiTupfao  dos  costumes  sao  os  sym- 
ptomas  exteriores.  Essa  ciise  do  espirito  grego  e  o  So- 


1  Hans  (j),  420  e  segg.) — 2  Assemh,  fern.  ("p.  440 ») 
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phisma,  d’onde  sae  o  scepticismo,  fonte  de  todas  as  uto¬ 
pias.  Desprovido  o  espirito  do  seguro  criterio  racional  e 
ideal,  vem  occupar  o  lugar  vasio,  onde  antes  houve  pen- 
samentos  e  fe,  as  phantasias  do  sentimento  enfermo;  e  a 
idea  da  fraqueza  do  liomem,  da  fragilidade  da  vida,  da 
inconstancia  da  sorte,  accendem  na  alma  desnorteada  e  triste 
a  visao  do  Salvador,  messias  divino  protector  do  ceo,  mes- 
sias  liumano  protector  na  terra.  0  Imperador  e  filho  de 
Deus  e  Deiis  na  terra ;  e  Deus  e  um  Imperador  celeste, 
Esta  ordem  de  ideas  anti-hellenicas  vingou  ate  ao  ponto  de 
crear  Alexandre,  filho  de  Baccho;  oriimdas  do  Oriente,  po- 
rem,  taes  ideas  so  chegaram  a  definir-se  cathegoricamente 
no  christianismo,  e  portanto  fora  da  Grecia.  0  proprio  Ale¬ 
xandre,  invocando  Zeus  a  frente  do  exercito,  poe  ainda  em 
duvida  a  sua  origem  divina ;  e  o  adulterio  transcendente 
da  mulher  de  Philippe  e  ainda  causa  da  separacao  dos  es- 
posos. 

Chegamos  n’este  momento  ao  ponto  central,  como  que 
ao  coragao  do  nosso  assumpto;  convira  pois  resumir  o 
pensamento  que  nos  guia.  Comecamos  por  estudar  a  for- 
magao  do  hellenismo,  vamos  ver  como  se  dissolve  e  com 
que  elementos  se  combina :  entre  as  duas  epochas  esta 
este  capitulo,  onde  registramos  os  antecedentes  e  as  cau- 
sas  dos  acontecimentos  futuros.  Convem  pois  inquirir  as 
leis  a  que  obedece  esta  historia,  porque  so  assim  podere- 
mos  comprehendel-a. 

A  historia  grega  mostra-nos  o  primeiro  exemplo  de 
uma  sociedade  na  exacta  significacao  d’esta  palavra.  A  es- 
piritualisacao  dos  mythos  naturalistas,  tornando  ideal  a 
concepgao  da  divindade,  e  a  divinisacao  dos  attributes  hu- 
manos  fundando  religiosamente  a  independencia  e  a  suf- 
ticiencia  da  razao,  sao  os  elementos  que  produzem  um 
typo  de  sociedade  desconhecido  ate  alii:  a  republica.  A  re- 
publica  e  aquella  sociedade  que,  tendo  nos  sens  cidadaosj 
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0  sen  prlncipio,  a  sua  forga,  a  sua  liberdade,  excliie 
do  systema  organico  da  sua  existencia  o  milagre,  sem 
por  isso  deixar  de  pretender  realisar  urn  typo  superior  e 
ideal  que  e  o  criterio  das  instituifoes.  Gollocada  nos  tem¬ 
pos  entre  as  antigas  civilisagoes  orientaes  e  a  moderna,  a 
Grecia  e  o  verdadeiro  Messias  da  historia  q'ue  veio  trazer 
ao  mundo  a  nova  lei ;  e  esta  expressao  nao  tern  apenas  o 
valor  de  uma  locucao  poetica.  A  poesia  e,  n’este  caso,  a 
verdade  historica,  porque  a  Grecia  tern  os  caracteres  de 
medianeira,  reveladora,  redemptora,  caracteres  de  que  o 
sentimento  popular  se  serviu  para  formar  os  Christos.  Re¬ 
vela  a  cultura  racional,  elevando  o  espirito  acima  da  es- 
cravidao ;  e  a  cultura  ideal  tornando  essa  escravidao  em 
piedade,  e  em  fe  n’uma  Verdade  que,  em  vez  de  nos  es- 
magar,  e  o  principio  da  nossa  forca.  Redime  do  duro  ca- 
ptiveiro  do  milagre  e  da  revela^ao  os  povos  escravisados 
por  uma  especie  de  Deus  encarnado  nos  despotismos  au- 
tlioritarios  dos  imperios,  e  nos  despotismos  dogmaticos  dos 
sacerdocios.  E  e  por  fim  a  medianeira  que  aproxima  to- 
das  as  racas,  que  as  funde  n’uma  so,  tornando  as  nagbes 
dispersas  e  isoladas,  quaes  sao  ainda  hoje  os  exemplares 
restantes  dos  antigos  imperios  orientaes,  n’um  individuo 
cuja  unidade  moral  tern  por  alicerce  a  cultura  classica. 
Esse  individuo  e  a  Humanidade. 

Classicas,  isto  e,  independentes  das  considera^oes  for- 
tuitas  de  ra^a,  de  clima,  de  temperamento,  creadas  no  ter- 
reno  superior  do  Ideal,  as  concepQoes  religiosas,  sociaes, 
poeticas  e  politicas  dos  gregos  concordam  todas  no  princi¬ 
pio  da  catholicidade.  Entre  gregos  e  barbaros  nao  ha  dif- 
ferenca  essencial :  separam-nos  apenas  a  circumstancia  de 
terem  ou  nao  terem  recebido  o  baptismo  d’essa  cultura 
absolutamente  verdadeira,  e  tao  apropriada  as  naQoes  do 
norte  como  as  do  sul.  Affirmar  este  principio,  congregar 
todas  as  racas  na  unidade  da  civilisacao,  foi  o  papel  desti- 
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nado  a  Grecia  por  uma  ordem  providencial ;  porque  cha- 
mar  fortuito  a  um  tao  excellente  conjuncto  de  faculdades 
de  um  povo  combinado  com  a  sua  localisagao  geograph i- 
ca,-circumstancias  sem  as  quaes  se  nao  concebe  como  se 
teria  dado  a  civilisa^ao  progressiva  da  Europa,  e  suppoi’ 
que  0  mundo  podia  estar  indiffereiitemente  destinado  para 
a  civilisaQao  ou-  para  a  barberie;  e  tal  supposi§ao  repu- 
gna  a  um  tempo  a  iiossa  razao  e  a  nossa  fe. 

As  guerras  persas  sao  o  momento  culminante  da  his- 
toria  grega,  porque  a  affirmagao  heroica  da  sua  missao 
nacional  coincide  com  a  determinagao  mais  completa  do 
systema  das  suas  ideas.  Consummado  isto,  .pregada  a 
nova  lei,  comega  a  paixao  do  Messias,  e  o  seu  sacrificio 
e  a  data  da  redempcao  da  humanidade.  A  espada  de  Ale¬ 
xandre,  quando  leva  pelo  mundo  a  palavra  grega,  e  o  cu- 
tello  do  algoz  que  executa  o  piedoso  holocausto.  A  pala¬ 
vra  divina  secca  os  labios  de  quern  a  profere,  como  para 
impedir  que  um  verbo  profano  venha  depois  macular  o  or- 
gao  privilegiado.  Quando  o  clarao  da  luz  de  Deus  illumina 
um  povo  parece  que  o  cega,  para  que  seus  olhos  nao  pos- 
sam  mais  ver  as  miserias  do  mundo;  e  os  raios  d’esse 
lume  rubro  queimarn  por  onde  passam.  Todos  os  povos 
heroes  pagaram  logo  o  heroismo  com  o  martyrio ;  assim  a 
universal  sabedoria  o  manda,  para  que  esses  povos  nao  pos- 
sam  tornar  a  forga  heroica  em  despotismo  e  a  piedade  em 
peccaminoso  orgullio. 

A  decadencia  e  o  lim  da  civilisagao  grega  sao  pois 
uma  condigao  necessaria  da  evolugao  historica.  0  movi- 
mento  que  fundiu  gregos  e  barbaros  iniciou  a  civilisagao 
rnoderna,  que  e  universal,  e  nao  ja  limitada  a  um  certo 
povo,  a  uma  certa  regiao;  e  n’este  sentido  a  queda  dos 
gregos  e  um  progresso.  Nao  va  porem  suppor-se  que  por 
esta  palavra  entendemos  um  disenvolvimento  e  determina- 
gao  superiores  das  ideas  e  das  instituigoes  religiosas,  so- 
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ciaes,  moraes,  politicas;  porque  em  todos  esses  diversos 
terreiios  a  queda  dos  gregos  e  um  retrocesso.  Da-se  ao 
inesmo  tempo  urn  augmeiito  de  quantidade  e  iima  dimi- 
nuicao  de  qualiilade;  cresce  o  numero  dos  povos  cultos, 
dimimie  o  grao  iiitensivo  da  sua  cultura.  A  cor  que  tingia 
de  rubro  vivo  a  piscina,  vasada  no  lago,  deu-lhe  apenas 
imi  tom  roseo,  no  qiial  se  distingnem  os  verdes  das  algas 
e  limos  envoltos  em  todo. 

Esta  doiitrina  qiie  parecera  caprichosa,  obscura  ate,  tor- 
nar-se-ba  evidente  se  attentarmos  no  svstema  dos  movi- 
mentos  da  historia.  Nao  e  ella,  nem  o  progresso  de  com- 
prehensao  do  Absoluto  que  constitue  o  sen  principio  e  a 
sua  philosophia,  uma  de  luccao  rectilinea ;  as  epochas  nao 
se  deduzem  evolutivaraente  umas  de  outras,  nem  uma 
edade  e  sempre  o  prolongamento  da  edade  anterior.  Se  a 
natureza  nao  da  saltos,  da-os  de  certo  a  historia,  onde  o 
numero  de  circumstancias  fortuitas  differe,  como  differem 
em  complexidade  os  organismos  moraes,  individuaes  ou 
collectives,  dos  organismos  rudimentares  naturaes.  Se  as 
circumstancias  fortuitas  nao  podem  encobrir  as  leis  evolu- 
tivas  dentro  d’uma  serie  liistorica,ou  d’uma  civilisacao,ape- 
sar  de  poderem  desviar,  atrazar,  auxiliar  ou  avancar  a 
realisacao  d’essas  leis:  as  mesmas  circumstancias,  porque 
nao  acbamos  fundamento  n’outras,  e  mister  attribuir  os  fa- 
ctos  anormaes  que  se  dao  e  tern  dado  na  historia,  quando 
se  trata  de  cada  civilisacao  como  individuo  ou  serie. 


Escusado  e  repetir  que  as  condicoes  especiaes  da  Gre- 
cia,  a  expressao  superior  da  sua  cultura,  dao  em  nosso 
entender  a  sua  missao  liistorica  um  caracter  de  necessi- 
dade  que  exclue  a  i  lea  de  acaso :  outrotanto  nao  succede 
porem  com  a  serie  de  antigos  Imperios,  e  com  os  analo- 
gos  ainda  vivos,  como  a  China,  cujas  existencias  isoladas 
e  transitorias  apparecem  como  seres  independentes  que 
em  vao  esperaram  os  elementos  de  vida  progressiva.  Di- 
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senvolvidos  os  principios  naturaes  immanentes,  miircharam 
e  cairam. 

Isto  serve  a  provar  que  uma  civilisafao  e  uma  serie 
e  que,  como  tal,  tem  leis  proprias  de  disenvolvimento  e 
decadeiicia;  que  essas  leis,  portanto,  se  repetem  indepen- 
dentemente  das  condicoes  e  circumstancias  que  se  dao  no 
encontro  de  series,  nas  passagens  de  umas  para  outras  ci- 
vilisacoes.  Esses  encontros,  esses  contactos  podem  com- 
plicar  os  elementos  historicos,  mas  nao  podem  desvirtuar 
a  necessidade  evolutiva  dos  principios.  Uma  civilisacao  in- 
cipiente  repetira  sernpre  os  caracteres  iniciaes  das  civili- 
saQoes,  sejam  quaes  forem  os  elementos  anteriores  adqui- 
ridos.  0  exemplo  actual  das  civilisaQoes  americanas  que, 
apesar  de  tantas  exterior idades  as  fazerem  parecer  uma 
prolacao  da  civilisacao  europea,  comecam  de  facto,  com 
os  elementos  adquiridos  da  Europa  e  compativeis  com 
uma  primeira  edade,  uma  civilisagao  nova,  comprova  effl- 
cazmente  esta  doutrina.  E,  assim,  devemos  reconhecer  a 
existencia  da  historia  ideal  que  e  o  systema  de  leis  da 
vida  historica  das  sociedades,  inalteravel,  constante,  uno, 
repetido  sernpre,  sejam  quaes  forem  as  condigoes  acciden- 
taes,  e'xteriores  e  phenomenaes  em  que  essas  leis  appare- 
gam  na  realidade. 

N’este  sentido  os  tempos  modernos  comegam  retroce- 
dendo  sobre  o  ponto  a  que  a  cultura  hellenica  havia  che- 
gado.  Levam  a  civilisagao  aos  sens  primordios.  Reappare- 
cem  as  instituigbes  da  infancia  das  sociedades;  quebra-se 
0  elo  das  tradigbes;  perde-se  a  cultura  juridica,  litteraria, 
artistica;  e  a  religiao,  nao  podendo  voltar  a  mytbologia  na- 
turalista,  porque  eram  semitas  os  povos  que  se  juntavam 
na  Grecia,  cue  nos  symbolismos  e  nos  dogmas,  nas  revela- 
gbes  e  nos  milagres.  0  christianismo  representa  a  combi- 
nagao  d’elles  com  a  phitosophia  e  com  o  humanismo  dos 
gregos ;  e  o  systema  da  historia  dos  tempos  modernos  mos- 
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tra-nos  os  barbaros  celto-germanicos  entrando  na  primeira 
epocha  da  civilisacao  por  via  do  baptismo  christao;  mais 
tarde  levantando-se  contra  o  realismo  do  pensamento  re- 
ligioso  dos  semitas  em  nome  d’lim  pbilhellenismo  tambera 
oriundo  da  irmandade  da  origem  aryana.  0  islamismo,  fun- 
dado  sobre  o  mesmo  systema  de  principios  religiosos  em 
que  assentou  o  cbristianismo,  mas  destituido  dos  elemen- 
tos  racionaes  e  ideaes  que,  por  via  da  cultura  bellenica, 
entraram  n’este,  apossou-se  do  Oriente  demorando  n’essa 
parte  do  mundo,  por  um  acaso  que  tern  durado  seculos,  a 
agremiacao  total  da  bumanidade  no  seio  do  catholicismo 
hellenico. 

Assim,  as  ideas  religiosas  do  Oriente  sao  o  principio, 
que  vae  refundir  as  instituicbes  sociaes  e  moraes,  e  mar- 
car  0  comego  da  civilisacao  europea.  A  por^ao  de  helle- 
nismo,  compativel  com  esse  principio,  e  com  o  estado  das 
populacoes  que  se  iniciavam  na  civilisacao,  foi-lbes  a'he- 
ranca  adquirida  e  o  fermento  que  fizeram  levedar,  amas- 
sando  o  pao  do  espirito  que  as  alimenta  na  conquista  he- 
roica  do  mundo. 


/ 


CAPITULO  QUINTO 


A  crise  da  philosophia 


I 


Socrates 

As  seguintes  palavras  de  Schlegel  servirao  de  ponto  de 
partida  ao  nosso  estudo: 

Deve  chamar-se  natural  a  sciencia  grega,  porque  no  seu 
disenvolvimento,  e  emquanto  se  applicava  successivamente  aos 
differentes  phenomenos  do  Universo,  a  vida,  e  ao  proprio  homem, 
partiu  sempre  d’um  ponto  de  vista  natural ;  porque  nunca  admit- 
tiu  senao  ideas  naturaes  acerca  de  todas  as  cousas ;  porque  bus- 
cou  sempre  a  solu^ao  dos  problemas  da  natureza  humana  no  eu, 
na  experimenta9ao  e  na  historia,  limitando-se  d  observa^ao  dos 
phenomenos  para  os  interpretar  com  precisao  e  nitidez.  Assim 
pois,  como  um  verdadeiro  accidente  na  evolu^ao  normal  do  ca- 
racter  grego,  devem  considerar-se  Socrates  e  sens  discipulos,  que 
no  terreno  da  philosophia  formaram  uma  excep^ao,  collocando-se 
sob  um  ponto  de  vista  sobrenatural,  e  para  al6m  das  realidades 
da  vida.  ^ 


1  Phil,  de  Vhist,  (tr.  Lechat,  Paris  1836 j  i,  p.  333, 
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Esta  opiniao  de  Schlegel  coincide  ate  certo  ponto  com 
0  systema  de  ideas  d’este  livro  e  com  o  pensamento  do 
nosso  estudo.  A  philosophia  de  Socrates  e  uma  excepcao 
na  historia  normal  do  hellenismo.  Nao  tem  precedentes,  o 
que  nao  quer  dizer  que  appare^a  arbitrariamente ;  porqne, 
se  0  scepticismo  systematico  fora  ate  alii  desconhecido  aos 
gregos,  elle  provinha  comtudo  de  causas  reaes  e  energicas, 
apesar  de  estranhas  a  historia  ideal  do  pensamento  helle- 
nico.  A  profunda  revolucao  idealista  do  V  seculo,  atacando 
a  divindade  pessoal  e  independente  dos  olympicos,  origi- 
nava  de  certo  a  descrenca  na  realidade  positiva  dos  anti- 
gos  deuses  populares:  a  religiao  nacional  soffreu  com  isso 
uma  coramocao  viva.  Esta  descrenca  nao  era  porem  sce¬ 
pticismo,  ou  pelo  menos  nao  era  o  scepticismo  systematico 
de  Socrates ;  entre  este  e  o  de  Sophocles,  por  exemplo,  ha 
uma  dissemelhanpa  total.  Reduzir  ao  seu  valor  effectivo 
os  deuses  do  Olympo  por  via  do  pensamento  que  determi- 
nava  a  idea  de  Deus,  era  effectuar  o  grande  acto  de  cons- 
ciencia  e  consummar  o  destine  da  Grecia. 

Emquanto  esse  movimento  religiose  se  dava,  rebenta- 
ram  consequencias  de  causas  anteriores  que  trouxeram  a 
anarchia,  as  tyrannias,  as  guerras-civis,  a  corrup?ao,  a 
impiedade,  o  esphacelamento  do  edificio  moral-social :  d’ahi 
provem  o  scepticismo  systematico.  Uns  caiam  d’elle  no  sen- 
sualismo  sybarita,  outros  no  deismo;  e  ambos  por  diver- 
sas  estradas  saiam  do  caminho  normal  do  pensamento  gre- 
go:  os  primeiros  como  impios,  os  segundos  como  visiona¬ 
ries;  uns  negando  a  fe,  outros  a  razao;  estes  defendendo 
a  orgia,  aquelles  o  milagre.  0  temple  grego  estava  allui- 
do,  e  0  espirito  humane,  como  edificio  desconjuntado,  ia 
recome?ar  a  constituir-se  ah  imis  fundamentis,  oppondo 
novamente,  embora  por  uma  forma  diversa,  a  Natureza  ina- 
nime,  o  Espirito  innatural. 

Sabido  e  que  Socrates  na  eschola,  Euripedes  no  thea- 
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tro,  sao  os  apostolos  d’esse  pensamento  que,  for?ado  a  ne- 
gar  os  deuses,  e  incapaz  de  determinar  a  realidade  ideal 
de  Deus,  imagina  um  Ser  divino,  em  que  a  idea  e  a  subs- 
tancia  se  confundem  outra  vez,  e  do  qual  provem  a  opposi- 
Cao  consequente  da  came  e  do  espirito,  formulada  no  dua- 
lismo  de  Platao,  no  christianismo  depois. 

Se  nos  primordios  das  edades  religiosas  esse  mode  ain- 
da  confuse  de  encarar  os  problemas  trans-racionaes  apre- 
senta  os  caracteres  ingenues  das  mythologias,  a  confusao 
que  vem  depois  das  crises  do  pensamento  nao  pode  fazer  re- 
trogradar  o  espirito  a  sua  edade  infantil :  apoderou-se  d’elle 
um  canca^o  que  e  como  o  da  velhice;  mas  assim  como  do 
homem  se  diz  que  tern  duas  infancias,  outro  tanto  se  pode 
dizer  dos  povos.  A  dilferen§a  esta  em  que  a  fraqueza  mo¬ 
ral  e  n’uma  d’ellas  cheia  de  promessas,  na  outra  apenas 
tecida  com  desenganos;  uma  e  crente,  viva,  alegre  e  san,  a 
outra  ronceira  e  arguta,  irritada  e  triste.  Uma  expande-se 
e  como  que  abre  a  alma  querendo  com  os.  bragos  apertar  o 
mundo,  confundir-se  n’elle,  e  aquecer-se  a  luz  do  astro 
que  domina  tudo;  outra  retrahe-se,  circumscreve  o  uni¬ 
verse  ao  estreito  ambito  do  eu,  e  negando  o  mundo  obje¬ 
ctive  que  repelle,  reduz  tudo  a  uma  formula  anthropocen- 
trica. 

0  naturalismo  dos  primeiros  tempos,  e  o  scepticismo 
dos  ultimos  estao  assim  antes  e  depois  da  edade  viril,  o 
primeiro  com  uma  temeraria  esperan^a,  o  segundo  com 
um  amargo  desengano,  encerrando  a  vida  bumana ;  e  a  per- 
tencao  de  achar  a  verdade  inteira  na  alma  individual,  de 
tornar  o  homem  o  centre  do  Universe,  e  o  vicio  natural  dos 
espiritos  que,  tendo  em  si  a  forca,  a  nao  possuem  em  grao 
bastante  para  com  ella  animarem  um  mundo  cheio  de  tre- 
vas,  de  espinhos  e  de  lagrimas.  Tal  era  o  espirito  de  So¬ 
crates. 

Em  vao  se  procuraria,  comtudo,  na  sua  doutrina  o  al- 
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cance  metaphisico  da  revolugao  a  que  anda  ligado  o  seu 
nome.  0  caracter  do  ensino  socratico  e  inteiramente  moral 
e  pratico.  0  seu  espirito  repelle  as  especulagdes  metaphi- 
sicas ;  o  seu  scepticisrno  nega  a  certeza  da  razao :  o  Uni- 
verso  e  meramente  uma  supposi^ao,  e  o  homem  o  unico  e 
verdadeiro  objecto  da  philosophia. 

Enfermidade  de  que  o  espirito  adoece  em  seguida  aos  exa- 
geros  temerarios  da  metaphisica,  expressao  de  um  incons- 
ciente  abatimento  e  de  uma  tristeza  negra  em  que  a  alma 
bumana  cae  sempre  que  se  entenebrecem  as  condicoes  reaes 
da  vida,  o  scepticisrno  apparece  na  historia  como  insepara- 
vel  companheiro  dos  seus  dias  procellosos.  Doenga  dos  bons, 
desvario  dos  fortes,  corresponde  nos  espiritos  viciados  ou 
fracos  ao  sybaritismo  impio  que,  alem  de  negar  a  razao, 
nega  a  moral,  e  ao  positivismo  que  a  moral  rouba,  sem 
querer  negal-a,  os  indispensaveis  fundamentos  da  razao  e 
da  piedade.  As  duas  correntes  em  que  mais  tarde  se  divide 
0  pensamento  grego,  .platonicos  e  aristotelicos,  stoicos  e 
epicuristas,  trazem  origens  da  revolugao  socratica,  da  mes- 
ma  forma  que  todas  as  escholas  da  philosophia  contempo- 
ranea  partem  de  Kant.  Socrates  e  porem  moralista  e  theur- 
go,  nao  e  critico. 

A  moral  e  a  theurgia  socraticas  venceram  o  materia- 
lismo,  formula  a  que  a  dissolugao  social  tinlia  reduzido  o 
espirito  objectivo  dos  gregos;  venceram,  vencerao  sempre 
que  a  alma  bumana  atribulada  e  perdida  tiver  de  esco- 
Iher  entre  os  dois  caminhos  que  as  crises  da  consciencia 
propoem  sempre ;  porque  o  homem  mais  depressa  abragara 
uma  illusao  que,  perdendo-o,  satisfaz  as  necessidades  mys- 
ticas  do  espirito,  do  que  uma  supposta  verdade,  que  para 
ser  verdadeira,  comeca  por  apertar  o  pensamento  dentro 
dos  limites  arbitrarios  que  a  si  propria  determina,  empa- 
redando  a  alma  bumana  n’uina  cella  ou  n’um  sepulchro, 
onde  nem  a  luz,  nem  o  ar,  nem  a  agua  e  o  pao  do  espi- 
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lito  a  podem  vivificar.  A  sciencia  e  de  certo  um  bello  ins- 
trumento,  mas  e  um  instrumento  apenas.  Saber  e  meio  ca- 
minho  andado  para  viver,  mas  nao  e  para  saber  que  o  ho- 
mem  vive.  Crer  e  amar  sao  os  preceitos  da  nossa  natureza 
moral,  e  quando  a  sciencia  os  esquece  ou  se  Ihes  oppoe, 
extingue-se,  pervertendo  ao  mesmo  tempo  a  fe  e  o  amor,  que 
sem  a  sciencia  e  a  razao  cairiam  na  idolatria.  Quando  o  nosso 
pensamento  vem  desde  as  tragedias'  do  passado  assistir  a 
tragedia  em  que  somos  actores,  treme  de  susto  ao  ver  no 
rosto  dos  homens  de  hoje  as  mascaras  da  comedia  antiga  1 

Reacgao  do  sentimento  mais  do  que  da  razao  contra 
a  escura  orgia  em  que  achava  lan^ada  a  sua  patria,  Socra¬ 
tes  nao  vem  atacar  a  revolugao,  outro  Aristophanes,  em 
nome  do  hellenismo  nem  em  nome  da  philosophia ;  ge- 
nuina  filha  da  propria  crise  que  condemnava  sob  outro 
aspecto,  a  doutrina  de  Socrates,  fulminando  os  desvarios 
do  pensamento,  destroe  esse  mesmo  pensamento  e  tenta 
derrubar  o  edificio  secular  da  philosophia. 

Incapaz  de  comprehender  a  alta  harmonia  que  resulta 
das  divergencias  da  razao  individual,  Socrates  alcunhava 
de  loucos  os  philosophos  do  seu  tempo: 

Pois  nao  ves  o  ridiciilo  de  todos  esses  systemas  que  se  nao 
fundam  em  principio  algum  certo  ?  Pois  ainda  os  melhores  nSo  sao 
cheios  de  obscuridade?  ^ 


E  essa  obscuridade  e  fatal,  porque  os  problemas  do 
Universe  sao  segredos  impenetraveis  ao  homem.  ®  —  Po- 
derao  por  um  acaso  descobrir  a  verdade,  mas  esses  ho¬ 
mens,  que  a  nao  sabem  exprimir,  parecem-se  com  cegos 
que,  a  sorte,  fossem  dar  com  a  estrada  verdadeira.  ^ 


d  Platao,  Rep.  vi  (ed,  Saisset,  p.  328.)  —  2  Xenophonte,  (ed,  Talbot.)  or. 
I,  1.  —  3  Hepuh.  VI. 
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.  A  esterilidade  moral  da  pregagao  socratica,  a  accao  de- 
leteria  que  exerceu  sobre  o  espirito  grego,  roiibando-lhe  o 
que  elle  tinha  de  mais  nobre  e  humano,  veem-se  na  ma- 
neira  como  depois  de  julgar  ter  convencido  de  falsa  a 
philosophia,  vem  corroborar  as  doutrinas  do  espirito  sce- 
ptico  com  0  ultimo  argumento  do  espirito  pratico:  a  utili- 
dade. 


E  por  estudares  o  homem  e  as  cousas  hiimanas  podes  acaso  actuar 
sobre  ellas?  estiidaudo  Dciis  e  o  Universo  poderias,  se  chegasses 
a  conhecel-os,  modificar  o  primeiro,  on  inverter  as  leis  fataes  do 
mundo,  dispor  a  bel-prazer  dos  ventos,  da  chuva,  das  estaQoes? 
Para  que  te  serve,  pois,  o  saber?  i 

A  sciencia  e  van ;  e  basta  que  o  homem  distinga  o  que 
e  pio  ou  impio,  bom  ou  mao,  justo  ou  injusto,  sabio  ou 
louco,  nobre  ou  villao.  ^  Como  distinguira,  porem,  se  Ihe 
falta  aquelle  criterio  ideal  que  o  principio  pratico  da  utili- 
dade  nao  contem  em  si?  Como  distinguira  se  a  razao  es- 
peculativa,  base  do  conhecimento,  foi  banida  do  foro  do 
espirito?  Eterno  escolho  em  que  naufragara  sempre  o  sce- 
pticismo,  barreira  invencivel  onde  ira  estacar  o  individua- 
lismo. 

Uma  vez  que  na  consciencia  humana  se  nao  da  mais 
essa  perenne  encarnacao  da  Justiga,  onde  os  Antigos  viam 
a  revelagao  ideal  de  Deus  absolute;  uma  vez  que  a  cons¬ 
ciencia  disappareceu,  e  Deus  fugiu  do  espirito  dos  lio- 
mens;  ou  as  sociedades  cairao  na  orgia,  como  querem 
que  caiam  os  materialistas,  ou  algum  milagre  tern  de  ap- 
parecer,  alguma  cousa  exterior  e  estranha  a  natureza  e  ao 
homem,  e  que  a  uma  e  outro  venha  revelar  a  lei,  escrever 
a  moral  e  encaminhar  para  aquelle  bem  a  que  obscura- 
mente  aspira  a  alma  de  Socrates. 


1  Xenonh.  Mem.  r,  1;  iv,  7.  —  2  Id.  ihir?.  i,  1. 
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Attingimos  aqui  o  ponto  agudo  da  crise.  Pela  primeira 
vez  0  tnilagre  theologico  apparece  entre  gregos.  0  demo- 
nio  de  Socrates,  quando  o  aconselha,  o  encaminha  e  o  guia 
e  como  0  anjo  levando  Tobias. 

A  insufficiencia  da  razao  subjectiva  para  comprehender 
e  abraQar  os  problemas-  ideaes  desde  logo  conduz  a  alma 
religiosa  para  o  campo  de  lima  revela^ao  positiva,  de  uma 
ac?ao  transcendente  voluntaria  e  real.  Que  essa  especie  de 
actividade  seja  permanente  e  Deus  intervenha  dia  a  dia  na 
marcha  do  mundo,  qual  e  a  pia  crenga  da  gente  rude;  ou 
que  tivesse  sido  inicial  apenas,  como  creadora,  montando  a 
machina  e  dando-lhe  leis  fixas  e  inalteraveis,  qual  e  a  dou- 
trina  d’aquelles  a  quern  a  sciencia  que  tern  da  natureza  veda 
a  crenga  nos  milagres  actuaes ;  o  facto  e  que  para  o  espirito 
philosophico  egualmente  valem  as  duas  doutrinas,  ganhan- 
do  a  primeira  no  merito  da  ingenuidade  propria  das  cousas 
naturaes  espontaneas,  bellas  mesmo  na  sua  gaguez  in- 
fantil. 

Logo  apoz  a  idea  de  um  supremo-architecto  vem  como 
consequencia  a  doutrina  da  intencionalidade  de  todas  as 
suas  obras,  doutrina  que,  dando  causas  fmaes  as  minimas 
e  as  maximas  cousas,  tira  da  teleologia  os  fundamentos  da 
idea  de  Deus,  e  n’um  sentido  como  que  ate  a  absorve  na 
concepgao  do  individuo,  tornando-a  um  elemento  do  systema 
anthropocentrico. 

As  provas  da  existencia  de  Deus  nem  sao  para  o  so- 
cratico  ideaes,  nem  mesmo  psychologicas ;  e  n’este  ponto 
0  espirito  grego,  desviado  da  educagao  idealista,  cae  n’um 
racionalismo  arido,  n’uma  escholastica,  e  n’unia  inferiori- 
dade  moral  perante  a  visao  dos  orientaes.  Foi  tambem  por 
isso  que  durante  a  Edade-media  a  philosophia,  herdando 
sob  esta  forma  a  cultura  hellenica,  jamais  pode  formular 
0  seu  principio  independente  da  theologia  christan. 

Faltam  ao  Deus  de  Socrates  a  antiga  elevagao  ideal  do 
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dorismo  e  a  funda  visao  raystica  do  prophetismo  hebiaico ; 
falta-lhe  a  grandeza  que  arrebata  a  alma,  a  luz  que  illumina 
0  espirito,  ou  o  terror  que  o  domina  e  escravisa.  Creagao 
de  um  empyrismo  racionalista  amalgamada  com  a  pbantasia 
de  um  vidente,  o  Deus  socratico,  formado  ex-machina,  e 
um  dos  elementos  da  tbeosopbia  cbristan ;  e  porventura 
aquelle  que  mais  a  perverteu,  por  combinar  os  elementos 
simples  do  realismo  com  a  sciencia  e  com  a  moral,  pro- 
duzindo  uma  forma  incoberente  de  deismo,  que  sob  nome 
de  espiritualismo  e  ainda  em  nossos  dias,  apesar  de  repel- 
lido  pela  ortodoxia,  a  mais  elevada  barreira  que  a  civilisa- 
Qao  tern  a  veneer  entre  os  latinos. 

Deus  e  para  Socrates  a  intelligencia  do  mundo,  mas 
nao  aquella  intelligencia  que  esta  dentro  das  cousas,  como 
propria  essencia  d’ellas.  Deus  e  o  supremo  arcbitecto  do 
Universo ;  e  pan-ergon  o  que  era  pan-theos ;  formou  inten- 
cionalmente  o  bomem  e  as  cousas;  e  portanto,  desde  que 
entre  o  Universo  e  Deus  se  da  uma  distinegao  essencial, 
desde  que  este  e  um  principio  active,  aquelle  a  materia 
inerte,  Deus  apparece  revestido  dos  attributes  moraes  an- 
tbropomorpbicos,  incompativeis  com  a  essencia  do  infinite  e 
do  absolute,  como  tao  lucidamente  o  pregara  Xenopha¬ 
nes. 

A  intend onalidade  da  aepao  divina  encontra  n’uma  sup- 
posta  finalidade  dos  orgaos  uma  prova  que  so  ao  genio  dos 
sopbistas  era  capaz  de  occorrer:  porque  os  p6s  foram  fei- 
tos  para  andar,  os  olbos  para  ver,  a  bocca  para  fallar...^ 
por  isso  0  bomem  foi  feito  para  Deus ;  e  da  mesma  forma 
os  animaes,  sobre  quern  o  bomem  vela,  a  quern  governa  e 
domestica,  sao  feitos  para  o  bomem.  * 

A  utilidade  como  razao  do  facto,  o  facto  como  prova 
da  existencia  de  um  Deus  que  e  o  author  d’elle,  eis  ahi  o 


1  Xenophonte,  Mem,  i,  4.  — 2  id.  ibid,  iv,  3. 
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Systema.  Deus  ti’ansferido  para  a  esphera  da  realidade  real, 
0  Universe  reduzido  a  esphera  da  razao  subjectiva,  e  o  ho- 
mem  governado  pelo  criterio  da  utilidade,  eis  ahi  a  serie 
de  symptomas  reveladores  da  crise  da  philosophia  grega, 
qual  sae  da  prega^ao  socratica.  E  dizemos  pregagao  e 
nao  propaganda,  porque  a  philosophia  da  revelacao,  como 
Schlegel  chama  a  de  Socrates,  perde  o  caracter  livre,  pro- 
prio  das  elaboragoes  racionaes,  para  toinar  um  caracter 
dogmatico  propicio  as  illuminacoes  do  fideismo. 

Quando  a  supersticao  se  subjectiva  chama-se  revela- 
Qao,  e  e  n’esse  memento  que  adquire  o  caracter  dogmatico 
e  theologico ;  o  homem  favorecido  por  essa  liccao  divina 
torna-se  urn  individuo  privilegiado ;  nao  e  elle  quern  pro- 
priamente  falla,  senao  Deus  por  sua  bocca;  o  philosopho 
apparece  sacerdote  e  thaumaturge,  e  as  escholas  deixam 
de  0  ser  para  se  tornarem  igrejas.  Socrates  allegava  assim 
em  defeza  propria : 


0  qiie  eu  digo  e  todos  dizem  e  pensam  comigo  e  que  a  divin- 
dade  tern  a  prescieucia.  Chamam,  porem,  a  isso  agouros,  vozes, 
symbolos,  presagios,  e  eu  chamo-lhe  demoiiio ;  e  creio  que  uso 
d’uin  termo  mais  verdadeiro  e  mais  piedoso  do  que  aquelles  que 
attribuem  aos  passaros  a  potencia  divina.  ^ 

Entretanto  ha  uma  differenga  essencial  entre  a  supers- 
tigao  ingenua  e  collectiva  e  a  revelagao  individual  e  mys- 
tica.  Esse  demonio  que  falla  a  Socrates  contem  em  si  o 
principio  de  todas  as  revelacoes  e  de  todos  os  milagres; 
e  esse  principio  destroe  o  valor  da  razao  individual. 
Por  isso  deve  entender-se  que,  apesar  de  Platao  e  de  Aris- 
toteles,  0  pensamento  socratico  destroe  a  philosophia  em 
nome  da  religiao,  uma  vez  que  a  idea  se  substitue  a  visao 
de  Deus,  directa  ou  transmittida  pela  tradicao ;  e  ao  pensa- 


1  Xenophonte,  Apol,  ii. 
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mento  a  revelagao  ou  a  reminiscencia  interior  e  profunda, 
qual  depois  a  defendeu  Platao. 

A  accusacao  de  Socrates  diz  assim: 


Meleto,  fillio  de  Meleto,  da  aldeia  de  Pitlio,  accusa  sob  jura- 
meuto,  a  Socrates,  filho  de  Soplironisca,  da  aldeia  de  Alopecia. 
Socrates  e  reo  de  desacato  aos  deiises  da  republica,  e  de  introdu- 
cQao  de  extravagancias  demouiacas  5  e  reo  de  corrup^ao  da  moci- 
dade.  Peiia,  a  morte. 

Socrates  foi  julgado  e  condemnado;  acharam-no  cul- 
pado  os  juizes;  muitos  o  consideraram  martyr,  e  algozes 
aos  juizes.  A  historia  quasi  invariavelmente  o  tern  divi- 
nisado,  mas  nem  sempre  a  historia  e  justa  nos  sens  vere- 
dictos.  Inquestionavelmente  Socrates  era  reo  de  desacato 
aos  deuses  da  republica.^  M’esse  crime,  porem,  tinha  cum- 
plices;  Euripedes,  Aristophanes  e  muitos  outros.  Por  vivo 
que  fosse  o  espirito  pharisaico  dos  juizes  de  Athenas  nao 
parece  crivel  que  estivesse  aid  a  causa  da  condemnacao.  A 
queixa  nao  falia  do  desprezo  pelos  deuses,  ou  atheismo;  mas 
sim  da  introduccdo  de  extravagancias  demoniacas,  e  este 
crime  de  leso-hellenismo  condemnado  pelo  tribunal,  ja  fora, 
muito  havia,  denunciado  e  verberado  no  theatro  por  Aristo¬ 
phanes.  Se  na  mente  dos  juizes  de  Athenas  houve  o  senti- 
mento  claro  do  verdadeiro  crime  de  Socrates,  a  condemna¬ 
cao  do  reo  foi  uma  accao  justa,  embora  o  crime  tivesse  sido 
um  d’esses  peccados  involuntarios  como  o  de  OEdipo.  Assim 
como  ha  uma  Razao-d’Estado  ha  tambem  uma  Razao-moral. 
A  pureza  da  phisionomia  de  Socrates  nao  destroe  o  caracter 
involuntariamente  perverso  da  sua  innova^ao.  Ninguem  foi 
mais  justo,  ninguem  teve  um  genero  de  santidade  mais 
perverso  do  que  aquelle  a  quern  o  destino  mandou  empre- 
gar  toda  a  subtileza  do  seu  engenho,  toda  a  forca  do  seu 


1  V.  Platao  Hepub.  todo  o  liv.  It, 
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caracter,  em  destruir  o  ja  minado  edificio  da  cultura  lielle- 
nica.  Assim  foram  muitos  grandes  espiritos,  porque  e  mis¬ 
ter  distinguir  entre  a  virtude  pessoal  e  a  virtude  social. 
Toda  a  grande  obra  requer  um  forte  brago ;  exprimir  a  voz 
de  um  povo  exige  um  verbo  altiquo ;  e  se  a  voz  do  povo 
e  corrupta,  o  verbo,  apesar  de  nobre,  tern  de  exprimir,  in- 
consciente,  a  palavra  de  corrupQao.  0  mysticismo  socratico 
e  a  voz  da  Grecia  perdida  que  ja  pede  messias  contra  os 
tyrannos ;  messias  do  ceo,  e  messias  da  terra  que  a  redimam 
da  insupportavel  oppressao  da  anarchia  e  da  guerra,  a  ella 
que,  opulenta,  enfraquecida  e  mode,  nao  pode  mais  arcar 
com  os  obstacnlos  que  exigem  heroes. 

A  simultaneidade  da  crise  nas  duas  espheras  do  senti- 
mento  popular  e  do  espirito  philosopliico  esta  mostrando 
a  energia  da  doenga.  E  a  identidade  de  tendencias  para  a 
solugao  no  sentido  mystico  prova  tambem  a  unidade  da 
causa  que  as  determinava.  Ao  mesmo  tempo  que  ouvia  do 
seu  demonio  os  preceitos  da  moral  transcendente,  Socrates 
nao  deixava  de  ir  prestar  adoracao  a  esses  novos  deuses  que 
enchiam  o  Pireu.  *  No  espirito  culto  a  concorrencia  da  per- 
versao  intellectual  e  da  fe  produz  o  estado  mental  pro- 
prio  para  a  hallucinagao ;  actuando  no  rudo  e  ingenuo  espi¬ 
rito  das  plebes  a  crise  moral  encaminha-as  para  a  orgia  dos 
cultos  de  Sabazio  e  de  Attis,  de  Gotytto  e  de  Aphrodite-Astar- 
te.  0  mysticismo  corrompe  egualmente  o  pensamento  e  o 
instincto ;  e  n’este  ponto  de  vista  egualmente  valem  o  orpheo- 
teleta  que  pelas  ruas  distribue  a  absolvigao  dos  peccados, 
e  Socrates  quando,  como  flauta  de  Satyro,  langava  Alci- 
biades  na  exaltagao  dos  corybantes,  fazendo-lhe  com  suas 
palavras  rebentar  as-  lagrimas  que  precediam  os  extasis.  ^ 

Ao  vulto  de  Socrates  faltam  esses  tragos  de  uncgao,  de 
amor  e  dogura  que,  a  mingua  do  arrojo  epico,  lavram  fun- 


■I  V.  Pliitao,  liejjuh,  p.  49,  50.  — 2  Id.  Bcmg.  (ed.  cit.  Dial.  pJiil,  t.  i,  412  esegg.) 
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do  na  alma  humana.  0  espirito  popular  consagra  esses  he¬ 
roes  da  forca  ou  do  amor,  que  sao  as  duas  grandes  alavancas 
para  erguer  as  montanhas  do  sentimento.  Socrates  e  um 
sophista  que  poz  a  moral  em  formulas,  entre  sophistas  que 
aperias  tinham  formulas  sem  moral.  A  egreja  socratica  nao 
tern  incensos,  nem  luzes,  nem  canticos;  por  isso  a  morte 
do  messias  nao  foi  chorada  alem  do  estreito  circulo  dos 
sens  discipulos.  Quern  sabe  se  a  nao  ser  a  grande  poesia 
de  Platao,  o  nome  de  Socrates  teria  chegado  ate  nos?  Em 
Xenophonte  disapparece  o  encanto  fascinador  que  Platao 
Ihe  attribue.  Socrates  ve-se  ahi  com  a  dura  phisionomia 
de  magister,  empunhando  a  ferula  entre  os  discipulos.  ^  A 
estreiteza  do  espirito  atlieniense,  a  sua  argucia  e  uma  iro- 
nia  sem  uncfao,  juntam-se  aos  traces  duros  da  phisiono¬ 
mia  socratica.  Cason  com  Xantippe,  a  ma,  porque  sup- 
portando-a,  ficava  sabendo  que  era  capaz  de  tratar  com 
homens.  ^  No  fundo  do  sen  espirito  encontra-se  um  desprezo 
tao  profundo  pelos  homens,  como  o  que  tem  pela  philoso- 
phia,  vivendo  entre  philosophos ;  *  pelos  sophistas,  sendo 
entre  elles  o  primeiro ;  e  pelos  deuses : 


D’ora  avante  e  seguindo  o  men  exemplo  tu  nao  reconheceras 
mais  douses  alem  do  Chaos,  das  Nuvens  e  da  Lingua :  so  tres  e 
nem  mais  um !  ^ 


As  nuvens,  o  chaos  e  a  lingua ;  as  sombras,  a  confusao 
e  a  palavra  argiita  do  sopbista,  eis  ahi,  segundo  Aristo¬ 
phanes,  0  evangelho  socratico!.. 

Depots  de  effectuar  na  mythologia  a  espiritualisacao  das 
impressoes  naturalistas,  reunindo  inseparavelmente  a  mo¬ 
ral  e  a  religiao,  o  bellenismo  tinha  pregado  pela  bocca  dos 


1  Memor.  —  2  Xenophonte,  Econoni.  — 3  Platao,  Eepiih.i.  — 4  Aristophanes;  pa- 
lav.  de  Socrates  nas  A’tagtts  fed.  cit.  p.  111.) 


CHRISTAN. — CAPITULO  QUINTO. 


189 


seus  prophetas  a  idea  da  unidade  absoluta  de  Deus,  Intel- 
ligencia  do  Universo,  essencia,  principio  e  fmalidade  de 
todas  as  cousas.  A  palavra  socratica,  em  vez  de  profundar 
e  definir  este  que  e  o  principio  do  hellenismo,  introduz 
dentro  d’elle  um  elemento  que  tende  a  desvirtiial-o,  a  cor- 
rompel-o,  a  destruil-o  por  flm.  A  fraqueza  do  temperamen- 
to  moral  atheniense,  as  duras  provaQoes  conseqiientes  da 
missao  heroica  da  Grecia  se  deve  attribuir  esse  estado  de 
duvida,  de  confusao,  de  obscurecimento  onde  no  IV  seculo 
vemos  langado  o  espirito  grego.  Kant  e  um  moderno  So¬ 
crates,  e  tambem  no  seculo  XVIII  a  impiedade  altiva  de 
uns  correspondia  a  incerteza  e  debilidade  de  outros,  que  re- 
vertendo  para  dentro  de  si  proprios  perguntavam  se  a  vida, 
a  sciencia,  a  realidade  nao  seriam  apenas  sonhos.  E  a  per- 
gunta,  symptoma  de  crise  na  consciencia,  responderam  a 
revolu^ao  christan  na  Antiguidade,  e  a  revolucao  da  Franca 
nos  tempos  modernos,  como  explosoes  violentas  d’uma 
charnma  que  lavrava  ardente  no  espirito  dos  homens. 

0  scepticismo  e  o  deismo  de  Kant  e  a  reacgao  religiosa 
que,  sob  nome  de  romantismo,  lavrou  no  principio  d’este 
seculo,  sao  uma  pequena  reproducgao  do  movimento  a  que 
na  Grecia  esta  ligado  o  nome  de  Socrates.  No  seculo  XIX 
porem  o  movimento  sem  ser  normal^  isto  e,  sem  que  logica- 
mente  saia  da  historia  progressiva  da  Europa  desde  a  Renas- 
cenga  ate  ao  seculo  XVIII,  nem  por  isso  deixa  de  realisar-se 
com  elementos  europeus,  uma  vez  que  o  kantismo  foi  bus- 
car  as  ideas  cliristans  a  base  sobre  que  lan^ou  o  edificio  da 
renovagao  religiosa. 

N’este  ponto  differe  a  revolucao  socratica,  e  e  isto  ar- 
gumento  ainda  em  favor  d’uma  these  que  este  livro  tern  a 
peito  demonstrar :  isto  e  que  o  deismo  socratico  nao  e  a 
continuagao  logica  do  hellenismo,  mas  sim  um  desvio  oc- 
casionado  fortuitamente,  sob  o  ponto  de  vista  da  historia 
ideal. 
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Socrates,  reagindo  contra  o  espirito  scientifico  e  contra 
a  razao  especulativa,  appella  para  o  criterio  da  moral  e  da 
razao  pratica,  sem  sair,  —  nao  e  da  natnreza  do  scepti- 
cismo  fazel-o,  —  da  esphera  d’um  empyrismo  que  Ihe  nao 
deixa  ver  o  principio  da  moral  na  Justica  que,  como  reve- 
la§ao  real  do  Absoluto,  e  o  caminho  unico  por  onde  o 
espirito  fmito  se  une  ao  infinito,  e  o  homem  a  Deus  n’um 
pensamento  de  harmonia  e  unidade  ineffaveis.  E  por  desco- 
nhecer  a  Justica,  perdendo  assim  a  larga  estrada  antiga  do 
hellenismo,  desvia-se  no  labyrintho  de  uma  concepcao  phan- 
tasiosa  que  destroe  a  unidade  do  Universo,  fundando  um 
systema  de  antinomias,  eterno  mysterio  e  origem  do  mi- 
lagre.  N’este  momento,  o  pensamento  de  Kant  voltado  pa¬ 
ra  0  passado,  achou  nos  principios  christaos  a  forma  reli- 
giosa  adequada  ao  estado  do  seu  espirito.  Podia  Socrates 
fazer  outro  tanto  ?  Nao ;  porque  voltando-se  para  o  passa¬ 
do  hellenico,  apenas  encontrava  as  tradicoes  d’um  idealis- 
mo  contra  o  qual  se  havia  rebellado  o  seu  espirito  sceptico. 
Por  isto  Kant  e  uma  reac^ao  e  Socrates  uma  revoluQao ;  por 
isto  Kant,  vindo  a  interrornper  com  o  romantismo,  a  quern 
deu  a  formula,  o  disenvolvimento  normal  do  espirito  mo- 
derno,  nem  por  isso  o  lancou  para  fora  do  leito  natural  do 
seu  curso,  uma  vez  que  os  elementos  de  que  se  serviu  Ihe 
foram  fornecidos  pelos  que  tinha  do  passado  a  civilisaQao 
da  Europa. 

Socrates,  porem,  nao  encontrava  nos  elementos  moraes 
naturaes  do  hellenismo  materia  com  que  levantar  o  edifi- 
cio  do  deismo ;  por  isso  a  segunda  parte,  a  parte  alTirma- 
tiva  d’esta  revolucao  religiosa  apparece  ainda  apenas  esbo- 
Cada  em  Socrates,  ao  passo  que  a  primeira,  a  parte  negati- 
va,  0  scepticismo,  tern  ja  uma  defmicao  completa.  A  Pla- 
tao  coube  terminar  a  obra,  e  lan?ar  a  corrente  do  espirito 
religioso  dos  gregos  n’um  leito  indefmido,  vago,  tortuoso 
embora  largo,  fecundo  ao  mesmo  tempo  em  vegeta^oes  es- 
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pessas  e  em  miasmas  paludosos,  n’um  leito  que  e  o  do 
Nilo  mysterioso  e  funebre. 


II 

Platao  e  Aristoteles 

Se  d’entre  as  differentes  religioes  orientaes  que  a  vida 
colonisadora,  mercantil  e  maritima  diariamente  offerecia  em 
espectaculo  aos  gregos,  os  cultos  orgiacos  satisfaziam  mais 
e  melhor  o  rudo  espirito  das  plebes,  das  mulheres  e  dos 
escravos,  a  transcendencia  dos  egypcios  ‘  parecia  talhada 
a  molde  para  vir  fornecer  um  typo  e  um  systema  de  sym- 
bolos,  onde  os  discipulos  de  Socrates,  representantes  do 
cultismo  atheniense,  podessem  vasar  as  extravagancias  de- 
moniacas,  e  dar  a  authoridade  de  uma  religiao  aquillo  que 
na  alma  do  mestre  fora  apenas  um  sentimento.  Causas 
identicas  actuavam  sobre  o  espirito  das  differentes  classes, 
porque  as  revoluQoes  agitam  totalmente  as  sociedades ;  e  a 
excepgao  de  espiritos  que  no  meio  das  crises  sabem  conser- 
var  a  firmeza  da  vontade  e  a  lucidez  da  razao  e  apenas  in¬ 
dividual  e  sem  alcance  collective. 

Era  ao  Egypto  que  os  pbilosophos  gregos  entendiam 
dever  ir  estudar.  A  religiao  da  morte^  os  infernos,  a  im- 
mortalidade  da  alma,  as  revela§oes  e  o  milagre,  esse  per- 
manente  milagre  do  Nilo,  e  todas  as  hallucina^oes  da  imagi- 
na^ao  africana,  enchiam  de  admira^ao  e  respeito  os  disci¬ 
pulos  de  Socrates;  a  liberdade  da  critica,  usada  para  com 
os  mythos  da  tradi§ao  hellenica,  disapparecia  ante  os  my- 
thos  egypcios ;  admiravam  o  sacerdocio,  a  inactividade  santa 
dos  padres  e  as  suas  piedosas  praticas,  a  sua  severa  disci- 


1  V.  n’este  livpo  o  Cap,  3.®  m. 
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plina,  e  os  dogmas  cpie  pela  authoridade  dominavam  as 
almas  com  o  temor  ou  com  a  esperan^a,  dando-lhes  sobre 
as  recompensas  e  sobre  as  penas  da  outra-vida  seguran- 
Qas,  que  no  dizer  entre  prudente  e  ironico  de  Isocrates 
« iam  talvez  alem  da  verdade. »  *  Da  religiao  do  Egypto 
veio  para  o  catholicismo,  e  por  via  dos  discipulos  de  So¬ 
crates,  alem  do  espirito  dogmatico,  alem  da  maior  parte 
dos  dogmas,  o  tom  funebre  e  sepulchral  que,  transferido 
d’um  povo  que  vivia  da  Morte  para  o  seio  de  ra^as  por 
excellencia  vivas,  as  levaram  a  por  em  morrer  aquelle 
mesmo  ardor,  aquelle  antigo  enthusiasmo  com  que  nos 
passados  alegres  dias  se  sentavam  ao  banquete  do  pensa- 
mento  e  da  ac^ao  heroica. 

0  amor  da  morte  nao  tern  ainda  em  Platao  o  valor  symboli- 
co  e  dogmatico  do  Egypto ;  e  um  amor  real  e  produzido  pela 
tristeza  e  pela  desola^ao  da  existencia.  De  um  lado  a  desor- 
dem  das  ideas,  lanfando  o  espirito  na  anarchia  do  dualis- 
mo  e  nas  visoes  egoistas  d’uma  outra-vida  cheia  de  deli- 
cias,  do  outro  o  espbacelamento  moral  e  social  da  nagao,  eis 
a  causa  d’essa  permanente  apologia  da  morte  que  se  le 
em  quasi  todos  os  livros  de  Platao. 

E  impossivel  destrnir  o  mal,  condi^ao  necessaria  d’esta  vida 
morredoura  :  por  isso  devemes  pedir  a  divindade  que  uos  chame  a 
si  no  mais  breve  espaQO.  ^ 


Se  0  acabamento  e  a  suprema  ambigao,  claro  e  que 
a  existencia  se  torna  meramente  passiva  e  negativa  mesmo. 
E  assim,  tudo  o  que  constitue  a  vida  mundana  e  real  e  infe¬ 
rior;  0  vidente,  o  puro,  o  eleito 


6  tide  por  louco  pela  multidao ;  mas  ella  nao  sabe  que  um  Deus  o 
1  Busiris,  24,  6;  7.  —  2  Leis,  v. 
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possue...  0  philosopho  esconde-se  n’lim  recesso  afastado  e  ahi 
deixa  correr  a  existencia,  olhando  a  turba  que  vae  na  onda  da  ini- 
quidade,  e  esperando,  sereno,  trauquillo  e  cheio  de  confian9a,  o 
dia  da  jornada.  i 


N’este  segundo  momento  ja  a  morte  nao  e  apenas  uma 
atnlncao  provocada  pelo  sentimento  do  mal;  o  amor  da 
morte  e  o  privilegio  do  philosopho  cuja  vida  se  resume  na 
contemplacao  indifferente ;  outro  e  o  merito  da  turba 
que  se  occupa  em'viver;  e  o  philosopho,  como  que  sa- 
cerdote, 

gracas  ao  commercio  que  tern  com  as  cousas  divinas  torna-se  um 
homem-deus.  ^ 


Este  dualismo  que  quebra  a  antiga  harmonia  da  socie- 
dade  grega,  transferindo  a  posse  da  palavra  inspirada  do 
verl'jo  dos  poelas  iuterpretes  do  povo  para  o  de  sacerdotes 
que  d’elle  se  isolam  e  o  desprezam,  e  a  manifestacao  pra- 
tica  do  dualismo  especulativo  cujos  diversos  aspectos  vamos 
estudar  na  philosophia  de  Platao. 

Na  opposicao  do  corpo  e  da  alma,  qual  a  concebiam  os 
egypcios,  fimdou  Platao  a  theoria  da  morte. 

Emquanto  nos  durav  o  corpo  e  tivermos  a  alma  enlodada  na 
corrupcao  nunca  alcancaremos  o  fim  de  nossos  desejos,  a  verdade. 
0  corpo  oppoe  todos  os  obstaculos :  as  doen9as,  os  amores,  os 
desejos,  os  terrores,  a  cobi9a.  E  pois  certo  que,  se  quizermos 
adquirir  a  sabedoria,  e  mister  abandonar  o  corpo  e  que  a  alma  so 
examine  os  objectos  que  pretende  conhecer.  E  so  entao  que  pode- 
remos  gozar  da  sabedoria ;  depots  da  morte,  e  por  modo  algum  du¬ 
rante  a  vida.  Emquanto  vivermos  aproximar-nos-hemos  tanto  mats 
da  verdade  quanto  mais  fugirmos  ao  coiqDo,  e  quanto  mais  impedir- 


1  Repul).  VI.  —  2  Ibid. 
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mo3  que  elle  nos  encha  da  sua  corrup^ao  natural,  ate  que  Deus 
venha  libertar-nos . . .  ^  Essa  separa^ao  da  alma  e  do  corpo  e  a 
morte  ;  e  os  verdadeiros  philosopbos  nao  trabalham  senao  para 
morrer,  ^ 


A  natureza  da  alma  e  um  dos  problemas  que  mais  oc- 
cupou  0  espirito  de  Platao,  e  por  isso  o  ponto  culminante 
do  seu  idealismo,  e  aquelle  onde  mellior  se  veem  as  conse- 
quencias  da  interpretacao  dos  mythos  egypcios  pelo  espirito 
philosophico,  ou  da  applicacao  das  formulas  racionaes  aos 
dogmas  de  uma  religiao  realista.  Afastado  o  pensamento 
dos  pontos  de  partida  seguros  da  moral  ideal  e  do  conhe- 
cimento  positivo,  o  espirito  lanca-se  no  terreno  das  chi¬ 
meras  e  da  realidade  as  creacoes  da  phantasia. 

0  idealismo,  immarcessivel  coroa  do  genio  grego,  apre- 
senta  em  Platao  o  momento  em  que,  postas  em  contacto 
as  nocoes  geometricas  de  forma  e  movimento,  sobre  que 
ate  entao  vivera,  com  a  obscura  nocao  da  substancia  gro- 
tescamente  representada  pela  religiao  do  Egypto,  se  cor- 
rompe  e  se  desvia  do  leito  natural  do  seu  curso,  experi- 
mentando  um  disenvolvimento  falso,  que  o  esterilisa  e  n’um 
sentido  o  perverte.  Abandonando  a  linha  segura  da  razao 
das  cousas  e  a  explicagao  scientifica  dos  phenomenos,  lan- 
§ando-se  no  vago  campo  da  especulacao  ontologica,  e  to- 
mando  as  ideas  por  seres  ou  hj-postases,  o  platonismo  pre¬ 
para  a  philosophia  alexandrina,  a  theosophia,  a  kabbala,  o 
gnosticismo,  e  o  mysticismo,  termos  extremes  d’essa  cor- 
rupcao  do  pensamento. 

A  realidade  da  Idea,  puramente  racional  para  os  an- 
tecessores  de  Platao,  comeQa  a  tornar-se  uma  realidade  po- 
sitiva,  desde  que  o  idealismo  se  combina  com  o  realismo 
das  religioes  egypcias ;  e  Deus,  defmido  como  um  ser  subs- 


1  Phedon.  (Dial,  phU.  i,  26,  7.)  —  2  Zlid.  28. 
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tancial,  e  ao  mesmo  tempo  a  Idea  suprema  ou  absoluta, 
na  qual  se  unificam  todas  as  cathegorias  ideaes. 

A  contemplagao  do  Ser  e  portanto  o  fim  da  existen- 
cia  que,  na  aspira^ao  para  esse  mundo  real  das  Ideas, 
tern  a  condemna^ao  consequente.  A  vida  e  pois  um  sonho, 
0  mundo  uma  supposi^ao,  a  sciencia  reduz-se  a  metaphisi- 
ca,  e  0  homem  a  um  phantasma  que  em  si  mesmo  ve  a 
imagem  grosseira  d’um  ser  future  que  depois  da  transfi- 
guracao  ira  unificar-se  no  Ser  por  excellencia. 

Tal  e  0  alcance  do  idealismo  de  Platao,  em  cujo  seio 
vem  reunir-se  todas  as  correntes  anteriores  da  philosophia 
grega,  a  qual  recebendo  ahi  o  novo  cunho  que  Ihe  impoe  a 
revoluoao  religiosa  apresenta  ja  quasi  complete  o  syste- 
ma  das  ideas  christans. 


Da  essencia  indivisivel,  que  e  a  intelligencia  divina,  e  da  es- 
sencia  divisivel  e  corporal  que  e  o  principio  da  materia,  formou 
Dens,  combinando-as,  uma  terceira  especie  de  essencia  interme- 
diaria  que  participa  da  natureisa  da  identidade  absoluta  ou  ideal, 
e  ao  mesmo  tempo  da  da  diver sidade  tambem  absoluta,  encontran- 
do-se,  por  tal  forma,  a  egual  distancia  da  essencia  indivisivel  e 
da  essencia  corporal  divisivel.  ^ 

Tal  foi  0  principio  da  alma;  vejamos  agora  em  que  re- 
lacoes  ella  se  encontra  para  com  o  corpq : 


0  atheniense.  Qual  e  a  defini^ao  d’aquillo  que  se  diz  alma?  Ha 
porventura  outra  que  nao  seja  a  de  uma  substancia  que  tern  em  si 
a  faculdade  do  i^roprio  movimento  ?  Ciinias.  Poisque !  diras  acaso 
que  a  defini^ao  da  substancia,  a  que  nos  outros  cbamamos  alma, 
consiste  em  mover-se  automaticamente  ?  0  atheniense.  Sim;  sus- 
tento-o.  A  alma  e  o  primeiro  principio  da  gera^ao  e  do  movimento, 
da  corrup9ao  e  do  repouso  em  todos  os  seres  passados,  presentes 
e  futures. . .  Nao  e  verdade  que  a  especie  de  movimento  produzido 


1  Timeo.  (ed.  cit.  Dial,  phil,  ii,  p.  188.) 
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n’uma  substancia  por  uma  causa  estranha,  onde  se  nao  percebe 
cousa  que  a  si  propria  se  mova,  e  que  nao  e  mais  do  que  a  mudan^a 
d’um  corpo  inanimado,  deve  collocar-se  um  grao  abaixo,  on  antes 
tantos  graos  quantos  se  quizer,  abaixo  da  primeira?  Olinias.  Effe- 
ctivamente.  0  atheniense.  Exprimimo-nos,  pois,  de  um  modo  exacto 
quando  dizemos  que  a  alma  existia  antes  do  corpo,  seu  inferior  em 
dignidade  e  em  cathegoria  na  existencia,  e  por  natureza  sou  servo, 
Clinias.  Nada  ha  mais  verdadeiro.  ^ 


Este  dualismo  que  se  da  dentro  do  individuo  e  tambem 
0  principio  do  systema  do  Universo  onde  Deus,  alma  total, 
se  oppoe  a  materia,  a  qual  precedeu  e  a  quern  deu  forma 
e  existencia.  E  essa  alma  universal,  encarnada  no  individuo 
humano,  que  o  vivifica  e  rege ;  e  assim  a  alma  humana  im¬ 
mortal  e  no  mundo  o  Espirito  contingente,  e  Deus,  espi- 
rito  universal,  e  a  Alma  absoluta.  Se,  portanto,  a  alma  hu¬ 
mana  e  em  si  uma  parcella  divina,  e-o  porem  na  sua  es- 
sencia,  mas  nao  quando  por  encarnada  n’um  individuo  mor¬ 
tal  perde  momentaneamente  o  seu  caracter  absolute.  0 
Khou  dos  egypcios  encarnava  em  Ba  e  por  via  d’este  mys- 
terio  se  effectuava  a  realisacao  do  espirito  infinite  dentro 
da  esphera  do  finite.  ^  A  dogmatisagao  philosophica  d’estas 
creagoes  da  imaginagao  popular,  o  amalgama  do  idealis- 
mo  e  da  transcendencia  oriental,  tornam  a  existencia  um 
systema  de  sonhos  phantasticos  e  de  visoes  extravagan- 
tes,  por  via  das  quaes  o  espirito  afastado  da  verdadei- 
ra  e  piedosa  realidade,  ambiciona  com  a  morte  chegar 
a  ver  essa  ilha-beata,  cidade  de  Deus  e  reino  da  Ver- 
dade !  Estranha  por  isso  e  a  doutrina  dos  que  pretendem 
achar  na  idea  da  immortalidade  da  alma  e  da  outra-vida 
0  fundamento  da  actividade  heroica  dos  povos  europeus  e 
a  inestimavel  heranga  da  civilisagao  grega.  Nem  essas  ideas 
pertencem  ao  fundo  pure  da  cultura  hellenica,  apesar  de 


1  Leis,  X.  (ed.  Grou,  p.  396,  7.)  —  2  V.  p.  114  d’este  livro. 
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nos  terem  chegado  por  via  de  Platao;  nem  jamais  se  po- 
dera  dizer  que  n’ellas  se  funda  o  incentivo  das  acQoes  dos 
heroes,  porque,  se  nao  bastasse  o  exemplo  da  Grecia  que 
as  abragou  quando  a  sua  edade  aurea  tinha  passado,  para 
suavisar  com  ellas  a  lentidao  da  agonia,  bastaria  de  certo 
0  exemplo  unanime  dos  christaos  mysticos,  para  quern  o 
desprezo  e  abandono  do  mundo  foram  sempre  tanto  maio- 
res,  quanto  mais  viva  tinham  no  coragao  a  imagem  d’essa 
futura  cidade  ideal. 

Tampouco  pode  admittir-se  a  idea  que  tira  da  immor- 
talidade  da  alma  o  principio  necessario  da  moral,  porque 
esse  systema  a  rebaixa  a  uma  simples  deducgao  egoista. 
Os  premios  e  castigos  devidos  as  acQoes  humanas  na  terra 


sao  nada  em  comparaQao  dos  bens  e  dos  males  reservados  na  outra 
vida  a  virtude  e  ao  vicio.  ^ 


N’este  mesmo  livro  conta  o  philosopho  a  lenda  de 
Er,  homem  de  coracdo.  Morrera  n’uma  batalha  e  dez  dias 
depois  0  seu  cadaver  fora  encontrado  inteiro  e  sao  no  meio 
dos  outros  corrompidos ;  quando  iam  queimal-o,  Er  tornou 
a  vida  e  referiu  o  que  Ihe  succedera: 

Logo  que  a  alma  saiu  do  mevi  corpo  eheguei  com  uma  multi- 
dao  de  outras  almas  a  um  lugar  maravilhoso,  onde  se  viam  na 
terra  duas  abertnras  proximas  e  correspondentemente  duas  outras 
entradas  no  ceo.  Entre  estas  duas  regioes  estavam  sentados  os  jui- 
zes:  e  desde  que  pronunciavam  as  senten^as,  ordenavam  aos  justos 
que  seguissem  o  caminho  da  direita  para  uma  das  entradas  do  ceo, 
e  aos  maos  que  tomassem  o  caminho  da  esquerda  para  uma  das 
abertnras  da  terra. 


Er  descreve  depois  o  paraizo  e  os  « hoipens  d’um  as- 


1  liepuh,  X  ({).  501.) 
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pecto  ferino  parecendo  arderem  em  fogo  que  se  chegavam 
aos  maos  e  Ihes  atavam  as  maos,  os  pes  e  a  cabeca,  ar- 
rancando-lhes  a  pelle  e  arrastando-os  sobre  cardos  e  espi- 
nhos,  para  depois  os  vasarem  no  Tartaro. »  ^ 

Esta  idea  da  ultra-vida  contem  ja  em  si  a  de  um 
Ser  realmente  dotado  de  faculdades  psychologicas ;  e  elle 
quern  julga  e  castiga,  pois  que  e  elle  quern  rege  o  mun- 
do,  como  0  prova  a  natureza.  Nao  o  governa  porem  ideal- 
mente  senao  de  um  modo  positivo  e  pratico : 

0  athenieme.  Se  e  iima  alma  que  dirige  o  cur30  do  sol,  nao 
podemos  errar  affii*mando  que  o  faz  de  uma  d’estas  tres  maneiras. 
Cliniccs.  Quaes?  0  atheniense.  Ou  bem  esta  dentro da massa  esphe- 
rica  e  a  transporta  como  a  nossa  alma  nos  transporta  o  corpo ;  ou 
entao,  revestida  d’um  corpo  estranho,  fogo  ou  ar,  como  alguns  o 
pretendem,  serve-se  d’esse  corpo  para  imprimir  o  movimento  ao 
sol  5  ou  finalmente,  incorporea,  dirige  o  sol  por  uma  virtude  admi- 
ravel.  Clinias.  Com  effeito.  0  atheniense,  E  pois  necessario  que  a 
alma  que  rege  o  Universe  o  fa^a  d’um  d’estes  tres  modes ;  e  como 
quer  que  seja,  todos  devemos  considerar  essa  alma  como  um  ser  de 
catbegoria  superior  e  uma  divindade  :  nao_e  assim  ?  Clinias,  Sem 
duvida,  sob  pena  de  completa  loucura.  ^ 


Os  astros  eram  pois  o  lugar  positivo  onde  vivia  a  Al¬ 
ma  absoluta ;  e  quando  a  sciencia,  atacando  com  a  severi- 
dade  propria  as  chimeras  da  phantasia,  embargava  o  passo 
as  ambicoes  do  philosopho,  o  desdem  soberano  do  vidente 
fulminava-a  sem  piedade : 

0  athenieiise*  Yamos  pois  aos  escriptos  dos  sabios  modernos,  e 
mostremos  o  lado  por  onde  sao  uma  fonte  de  maldade.  Quando 
para  provar  que  a  divindade  existe,  allegamos  o  sol,  a  lua,  os  as¬ 
tros,  a  terra,  como  sendo  outros  tantos  seres  divines ;  elles,  os  que 
andam  embebidos  nas  doutrinas  dos  novos  sabios,  respond  em  que 
tudo  isso  4  terra  e  pedras,  incapazes  de  por  si  influirem  nas  cou- 


i  Repuh,  X.  —  2  Jjeis,  x  (p.  401.) 
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sas  humanas ;  e  as  razoes  com  que  apoiam  a  sua  doutrina  sao  ar- 
ranjadas  por  forma  queatornam  completamente  plausivel.  Clinias. 
Como  assim?  0  atheniense*  Quanto  aos  deuses  pretendem  que  nao 
existem  naturalmente,  mas  simpor  artes  que  differem  com  os  povos. 
Clinias.  Que  peste  para  a  republica  se  a  mocidade  receber  taes 
doutrinas !  ^ 


0  divorcio  das  sciencias  e  da  philosophia  e  o  sympto- 
ma  mais  evidente  do  estado  anormal  a  que  a  revolugao  so- 
cratica  tinha  levado  o  espirito  grego;  e  este  divorcio  cor- 
respondente  a  opposigao  de  Natureza  e  Espirito,  de  Corpo 
e  Alma,  e  a  todo  o  systema  de  opposiQoes  que  caracterisa 
0  pensamento  dualista,  marca  o  memento  em  que  o  helle- 
nismo,  perdido  o  leito  natural  do  seu  curso,  se  langa  no 
das  ideas  orientaes  para  formar  com  ellas  o  pensamento 
christao. 

Errar-se-hia,  porem,  dizendo  que  este  pensamento  se 
encontra  ja  defmido  em  Platao ;  porque  os  elementos  de 
tradigao  hellenica  abundam  entre  as  ideas  do  discipulo  de 
Socrates;  e  perante  a  reaccao  do  espirito  classico,  mais 
tarde  etfectuada  dentro  da  Grecia  e  da  qual  veremos  nas 
ideas  de  Plutarcho  um  documento,  devemos  julgar  que,  se 
a  crise  socratica  fosse  apen'as  um  facto  da  historia  evoiuti- 
va  da  Grecia,  ella  teria  passado  por  sobre  o  orientalismo 
sem  se  deixar  dominar  por  elle.  Socrates,  porem,  marca  na 
historia  aquelle  momento  em  que  a  civilisa§ao  grega  como 
que  se  dissolve,  perdendo  o  caracler  individual  nacional 
no  seio  dos  diversos  povos  chamados  pela  Grecia  a  civilisa- 
Oao.  Para  esses  povos  o  hellenismo  era  uma  formula  ideal 
demasiado  elevada  por  um  lado,  e  por  outro  exclusiva  e 
antipathica  a  natureza  espontanea  do  seu  pensamento  re- 
ligioso. 

E  assim  que  a  partir  de  Socrates  observamos  uma 


1  Lew,  (p.  380,  5,  6.) 
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como  que  bifurca^ao  na  historia  do  hellenismo.  Camiriham 
para  um  lado  os  representantes  da  antiga  tradigao  monista 
e  idealista ;  caminham,  porem,  sem  poderem  avan^ar,  uma 
vez  que  fleam  isolados,  sos,  isolados  d’aquelle  attrito  de 
formas  exteriores  sem  o  qual  nenhum  pensamento  se  for¬ 
mula  nem  progride,  e  ate  certo  porto  hostis  a  onda  da  his¬ 
toria  que,  passando  por  sobre  a  Grecia  varrera  a  cultura 
das  scieiicias,  apoio  indispensavel  do  pensamento  philoso- 
phico.  Por  isso  o  hellenismo  post-socratico,  rebelde  ao 
christianismo,  e  que  tern  ainda  no  primeiro  seculo  um  illus- 
tre  discipulo  em  Plutarcho,  se  muito  importa  para  a  com- 
prehensao  philosophica  da  historia  grega,  nao  tern  decerto 
valor  nem  influencia  de  especie  alguma  para  a  historia  ge- 
ral.  A  corrente  do  espirito  grego  que  protrahe  no  tempo 
0  hellenismo  e  um  monumento  archeologico  apenas. 

A  Grecia  comega  a  pertencer  a  historia  desde  o  mo- 
mento  em  que  se  forma  o  imperio  macedonio.  E  elle  que 
absorve  a  nagao;  e  pode  ate  dizer-se  sem  impropriedade 
que  Alexandre  e  o  apostolo  do  christianismo,  assim  como 
Platao  e  o  seu  fundador :  entendendo  pela  palavra  christia¬ 
nismo  a  massa  total  de  ideas  religiosas  dos  tempos  mo- 
dernos.  Esta  outra  corrente  que  funde  o  hellenismo  com 
0  pensamento  dos  povos  semitas,  e  a  larga  corrente  da 
historia  geral;  mas  se  o  platonismo  realisa  o  primeiro  mo- 
mento  da  fusao,  nem  por  isso  encontramos  ainda  n’essa 
philosophia  aquelle  predominio  absoluto  do  pessimismo, 
aquelle  imperio  do  realismo  fldeista,  que  destruindo  com- 
pletamente  as  conquistas  da  sciencia  e  do  pensamento,  foi 
dando  a  victoria  ao  dualismo,  a  medida  que  a  barbarisacao 
da  Europa,  ou  que  a  entrada  de  mais  barharos  no  seio  da 
civilisacao  europea,  o  iam  exigindo.  No  I  seculo  o  christia¬ 
nismo  alexandrino  e  ainda  semi-liellenico  e  quasi  platonico 
em  S.  Clemente  e  em  Origenes ;  no  IV  seculo,  em  Roma,  o 
idealismo  grego  pode  dizer-se  vencido;  e  nos  tempos  pos- 
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teriores,  quando  as  racas  celto-geimanicas  empunham  o 
sceptro  do  Imperio  e  o  coiitinuam,  barbarisando-o,  o  chris- 
tianisino  conserva  da  cultura  antiga  apenas  os  restos  de 
qiie  a  educagao  individual  classica  do  sacerdocio  era  depo- 
sitaria.  0  tempo  vem  ainda  apagar  essa  tradicao ;  e  ate  que 
0  genio  dos  celto-germanicos,  irmao  do  hellenico,  principie 
a  reagir  apoiado  aos  monumentos  antigos,  ha  momentos 
em  que  o  cbristianismo  reproduz  completamente  na  Europa 
as  feicoes  das  religioes  da  Asia  e  do  Egypto. 

Platao  nao  e  pois  decerto  ainda  um  padre  da  Egreja,  ape- 
sar  de  ter  sido  elle  quern  primeiro  langou  as  bases  dogma- 
ticas  do  pensamento  christao.  Uma  vez  que  Deus  era  ja  uma 
realidade  substancial  e  nao  ideal,  ou  antes  que  a  realidade 
ideal  de  Deus  importava  uma  realidade  substancial,  forcoso 
se  tornava  que  o  espirito  liumano,  —  inclinado  agora  a  dis- 
envolver  e  nao  a  reagir  contra  esta  perversao  do  pensa¬ 
mento, —  outra  vez  humanisasse  Deus.  0  ente  intelligivel 
platonico  nao  podia  satisfazer  o  espirito  pbilosopbico  por 
ser  um  ente,  nem  o  espirito  religioso,  sedento  d’uma  re- 
presentacao  e  d’uma  protec^ao  reaes,  por  ser  apenas  in¬ 
telligivel.  0  apparecimento  do  Messias  resolveu  a  difficul- 
dade  com  a  doutrina  alexandrina  da  encarnagao  do  Logos. 

E  alem  d’isto,  o  facto  da  preferencia  dada  a  Jesus,  so- 
bre  os  outros  Messias  que  n’essas  edades  pretendiam  oc- 
cupar  no  espirito  religioso  o  lugar  de  Intelligencia  huma- 
nisada,  trouxe  ao  cbristianismo  elementos  de  tradicfio  ju- 
daica,  inteiramente  desconhecidos  ao  platonismo.  As  tradi- 
gbes  puro-hcllenicas  encontram-se  a  cada  passo  ao  lado  dos 
elementos  revolucionarios  do  idealismo  na  pliilosopbia  de 
Platao.  Uevertendo  para  o  primitivo  pantlieismo  das  racas 
aryanas,  o  Deus-Intelligencia  pretendendo  tornar-se  real, 
quasi  que  positivamente  se  confunde  com  os  astros.  Psy- 
cliologicamente,  Deus  nao  e  ja  decerto  aquella  inteira  e  ideal 
Jnstiga  de  Escliylo  [teraiile  a  qual  o  liomern  erguo  livre- 
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mente  o  pensamento  e  a  vontade  heroicas,  por  isso  mesmo 
que  pensamento  e  vontade  sao  revelacoes  mysticas ;  mas 
tampouco  e  ainda  aquelle  Tvranno  do  mosaismo  que  impoe 
A  escravidao  aos  homens  a  quern  distribue  misericordia  e 
gra^a  em  troco  de  uma  adoracao  escrava.  Nascido  n’uma 
edade  de  fraqueza  e  de  melancolia,  quando  os  bellos  tem¬ 
pos  do  heroismo  tinham  passado,  o  Deus  de  Platao  repro- 
duz  0  de  Sophocles,  e  um  Deus  bondoso  e  meigo,  repleto 
de  uncQao,  de  poesia  e  de  amor.  Esta  doce  pbisionomia  con- 
correu  tambem  felizmente  para  subalternisar  no  christia- 
nismo  o  Deus-Pae  e  o  seu  fero  aspecto. 

A  idea  semita  da  creacao,  qual  veio  da  tradiQao  biblica 
para  o  christianismo,  annexa  a  pessoa  de  Jesus,  repugna  de- 
certo  ao  grego,  e  em  vao  se  buscaria  no  pensamento  do  dis- 
cipulo  de  Socrates.  Assim  como  Deus  nao  e  nem  pode  ser. 
para  elle  uma  vontade  anthropomorphica,  assim  tambem  o 
mundo  nao  pode  ser  um  puro  fiat  d’essa  vontade.  Como  facto 
0  mundo  teve  decerto  um  principio  e  foi  portanto  creado ; 
mas  0  Universo,  como  um  ser,  e  a  representagao  positiva  da 
Idea  que  e  Deus ;  entre  Deus  e  o  mundo  da-se  a  differenga 
que  ha  entre  o  que  idealmente  e  e  o  que  phenomenal- 
mente  se  realisa.  Eis  aqui  as  bellas  palavras  com  que  Pla¬ 
tao  expoe  esta  doutrina : 

f 

E  necessario  comecar  por  distinguir  dims  cousas :  o  que  sem- 
pre  existe  sem  nmica  ter  nascido,  e  ac[uillo  que  todos  os  dias  nasce 
sem  nuuca  existir.  A  primeira  (Deus)  comprehende-a  o  pensamento 
acompanbado  pela  razao ;  a  segunda  (Mundo)  percebe-a  a  intelli- 
gencia  acompanhada  pela  sensacao  empyrica.  i 

A  essencia  indivisivel  que  e  Deus  6,  e  portanto  nunca 
teve  principio ;  teve-o  porem  o  Mundo ;  mas  se  este  e  um 
facto,  nem  por  isso  e  um  mero  acto  voluntario  de  Deus, 


i  Timeo,  (ed,  cit.  DiaU  dog,  n,  p,  179.) 
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mesmo  porque  Dens,  como  identidade  absoluta,  e  sempre 
egual  a  si  proprio,  e  se  um  momento  tivesse  vontade,  essa 
vontade  teria  existido  de  todo  o  sempre  e  portanto  o  mundo 
nao  poderia  ter  tide  principio,  per  isso  que  teria  coexistido 
com  Deus.  Repetindo  as  palavras  do  antigo  propheta  do 
hellenismo,  Xenophanes,  Platao  conclue : 


A  origem  d’este  mundo  esta  ao  mesmo  tempo  na  acQao  da  ne 
cessidade  e  na  da  intelligeneia.  ^ 


A  necessidade  e  portanto  a  causa  da  existencia  do  Uni- 
verso,  e  a  ac?ao  da  intelligeneia  divina  nao  e  propriamente 
creadora,  antes  representa  o  papel  de  Providencia,  alliando 
a  necessidade  a  santidade,  e  dando  ao  mundo  uma  fmali- 
dade  justa  e  feigoes  santas :  Deus  coordenou  o  que  pre- 
existia. 

0  ser,  o  lugar,  e  os  elementos  da  crea^ao  sao  tres  principios 
distinctos  e  anteriores  a  forma^ao  do  mundo...  Quando  Deus  em- 
prehendeu  coordenar  o  Universe,  os  elementos  tinham  ja  em  si  as 
fei^oes  da  sua  natureza  propria,  mas  estavam  no  estado  em  que  as 
cousas  devem  estar  quando  Deus  se  conserva  ainda  ausente  d’ el- 
las.  Ao  actuar  sobre  ellas,  Deus  come^ou  pelas  differencial*  por 
meio  de  formas  e  de  numeros,  tirou-as  da  confusao  agitada  em  que 
estavam  e  deu-lhes  a  maior  belleza  e  a  maxima  perfeigao.  ^ 


Apesar  do  que  vimos  ao  expor  a  doutrina  de  Platao  so¬ 
bre  a  immortalidade  da  alma  e  sobre  os  premios  e  casti- 
gos  da  ultra-vida  nao  pode  negar-se  que  taes  ideas  nao  ti¬ 
nham  ainda  o  valor  e  a  precisao,  nem  a  generalisa^ao  que 
mais  tarde  vieram  a  adquirir.  A  irrupgao  de  pensamentos 
estranhos  e  antipathicos  ao  hellenismo  no  espirito  dos  sens 
mais  illustres  representantes,  e  a  desordem,  a  anarchia  mes- 


1  Timio,  (p.  213.) — 2  Jbid»  (p.  221-2.) 
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mo  provenientes  d’ahi,  sao  consideraQoes  que  jamais  devem 
esquecer  aquelle  que  estuda  esta  crise  do  pensameoto  gre- 
go.  A  immortalidade  era  para  os  gregos  ainda  na  era  post- 
socratica  uma  quest ao  em  que  o  iiiteresse  pessoal  apparecia 
como  um  ponto  collateral  apenas;  e  a  alma  moral  nao  se 
distinguia  absolutamerite  da  alma,  sopro  vital,  e  n’esse  seu- 
tido  forga  da  natureza.  Tratando  de  immortalidade  refe- 
riam-se  principalmeute  ao  espirito,  principio  da  vida,  sem 
que  isso  involvesse  a  idea,  muito  menos  a  certeza  d’uma 
immortalidade  individual.  ^ 

A  indecisao  d’este  pensamento  apparece  manifesta  nos 
escriptos  de  Platao.  Impugnando  a  theoria  da  realidade  da 
alma,  Simmias  diz  a  Socrates: 

Poder-se-hia  dizer  da  alma  o  mesmo  que  d’uma  lyra  e  de 
suas  cordas :  que  a  harmonia  da  lyra  e  uma  cousa  iuvisivel,  imma¬ 
terial,  bella  e  divina;  e  a  lyra  e  suas  cordas  corpos,  cousas 
materiaes,  terrestres,  e  de  natureza  mortal.  E  dispeda^ada  a  lyra 
ou  rotas  as  cordas,  poder-se-hia  dizer  que  necessariamente  (com 
os  tens  argumeutos)  esta  harmonia  subsiste  e  nao  morre.  ^ 


Ecliecrato  apoia  Simmias.  E  Socrates  vence  pelo  argu- 
mento :  aprender  6  recordar-se ;  todos  nos  ao  ouvir  pela 
primeira  vez  uma  cousa  temos  uma  recordacao,  porque 
0  aprender  seria  de  outro  modo  impossivel :  isto  prova  que 
a  alma  preexistia.  ®  E  como  essa  recoi'dafao  nao  pode  dei- 
xar  de  ser  individual,  a  immortalidade  chimerica  leva  o 
pensador  a  chimera  da  metempsycose.  ■*' 

Teria  porem  esta  doutrina  um  valor  absoluto?  Mere- 
ceria  aos  sopbistas  uma  attencao  maior  do  que  a  devida 
a  uma  gymnastica  do  pensamento  argiito?  Haveria  uma  fe 
a  apoiar  o  raciocinio?  Tudo  nos  diz  que  nao;  e  a  palavra 

1  V.  Feuerbach,  Ess.  of  christ.  (tr.  cit.  p.  145.j — 2  Phedon  (Dial,  i,  p,  65.) 

3  Ibid,  (p.  69.)— 4  Ibid.  (p.  70.) 
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do  philosopho  so  e  viva  e  eloquente  quando  nos  mostra  o 
fundo  grego  do  sen  pensamento.  Ahi  esta  a  sua  verda- 
deira  fe. 

Vamos  achar  em  Platao  definida  a  immortal idade,  tao 
pura,  quao  bellamente  sentida  a  vimos  nos  epigrammas  da 
Anthologia;  e  mais  clara,  determinada  e  precisa  ainda  do 
que  nas  impressoes  da  alma  popular. 


A  natureza  mortal  procura  quanto  pocle  para  se  tornar  immor¬ 
tal  ;  nao  ha  porem  outro  processo  senao  o  do  nascimento  que  subs- 
titue  um  novo  individuo  a  um  individuo  acabado.  Com  effeito,  ape- 
sar  de  se  dizer  do  homem  que  vive  desde  o  nascimento  ate  a  mortc, 
e  que  e  um  e  o  mesmo  durante  a  vida,  a  verdade  e  que  o  nao  e, 
nem  se  conserva  no  mesmo  estado,  nem  o  compbe  a  mesma  materia. 
Morre  e  nasce  sem  cessar  nos  cabellos,  na  came,  nos  ossos,  no  san- 
gue  ,  n’uma  palavra  em  todo  o  sen  corpo,  e  ainda  na  sua  alma.  Ha- 
bitos,  opinioes,  costumes,  desejos,  prazeres,  penas,  temores,  affei- 
Qoes  jamais  se  conservam  os  mesmos :  nascem  e  morrem  continua- 
damente.  Assim  se  conservam  os  seres  mortaes  :  nao  sao  constan- 
temente  os  mesmos,  como  os  seres  divinos  ;  e  aquelle  que  acaba 
deixa  em  seu  lugar  um  outro  similhante.  Todos  os  mortaes  parti- 
cipam  da  immortalidade,  no  corpo  e  em  tudo  o  mais.  ^ 

Tal  e  a  immortalidade  na  esphera  do  individuo  natu¬ 
ral;  e  na  esphera  collectiva  e  na  esphera  ideal  o  amor  e 
0  orgao  da  immortalidade  nos  sens  diversos  momentos.  0 
amor  preside  a  gera^ao  e 

6  ella  quern  pcrpetua  a  familia  dos  seres  animados  e  Ihe  da  a  im¬ 
mortalidade  compativel  com  a  natureza  mortal.  ^ 


Ao  lado,  porem,  da  geragao  natural  existe  a  procrea^ao 
moral  que  eleva  a  esphera  da  immortalidade : 


1  Banquete.  (Dial.  phil.  i,  p.  399.)  —  2  Ibid.  (p.  398.) 
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Solon  e  honrado  entre  nos  como  pae  das  leis  ;  outros  o  sao  por 
terem  produzido  obras  admiraveis  e  terem  praticado  a  virtude. 
Taes  jillios  valeram-lbes  templos,  e  nunca  os  filhos  danatureza  fo- 
ram  motivo  para  tanto.  ' 


Nao  e  este  aincla  o  mais  puro  amor: 

Das  accoes  humanas  devera  o  bomem  passar  a  sabedoria  para 
Ihe  contemplar  a  belleza,  e,  lan^ado  n’esse  oceano,  procreara  com 
lima  inexgotavel  fecundidade  as  melhores  ideas  da  philosophia ;  ate 
que,  forte  e  firme  o  sen  espirito  por  esta  sublime  contempla^ao, 
nao  perceba  mais  do  que  uma  sciencia,  a  do  bello.  ^ 

E  este  0  mais  elevado  grao  de  immortalidade  conce- 
dido  ao  espirito  humano ;  e  se  algiiem  deve  ser  immortal  e 
decerto  o  que  attingiii  aesphera  superior  do  amor  e  da  vir¬ 
tude,  e  se  tornou  similhante  a  Deus.  ^ 


Nem  por  se  filiarem  n’uma  nova  idea  religiosa  os  so- 
craticos  trazem  para  o  terreno  da  philosophia  ideas  abso- 
lutamente  novas,  antes  continuam  os  differentes  svstemas 
da  Grecia  ante-socratica.  Platao  e  o  continuador  do  idea- 
lismo,  e  Aristoteles,  saindo  em  directa  linhagem  dos  phi- 
sicosj  Thales,  Heraclito,  Empedocles  e  Anaxagoras,  resu¬ 
me-os  a  todos,  ja  no  encyclopedico  saber  das  cousas  natu- 
raes,  ja  na  definigao  do  principio  que  anima  a  Aatureza. 

0  Universe  e  um  acto,  e  a  sua  realidade  esta  na  sua 
realisacao  (devenir).  0  acto  vincula  o  ideal  e  o  real,  o  ab¬ 
solute  e  0  phenomenal,  e  por  elle  a  potencia  (dynamis) 
adquire  a  forma  ou  a  realidade  real  (energeia).  D’este, 
mode  0  mundo  das  ideas,  que  Platao  pozera  para  alem 


1  Banq.  (402.)  —  2  Ibid.  ('p.  403.;  —  3  Ibid.  (p.  406.; 
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dos  phenomenos,  negando  a  realidade  das  cousas  para  a 
conceder  verdadeira  e  unica  as  ideas ;  o  mundo  das  ideas, 
dizemos,  e  ao  mesmo  tempo  o  mundo  dos  phenomenos.  As 
ideas  estao  nas  cousas  (in  re),  e  nao  alem,  ou  fora  d’ellas, 
como  architypos  (ante  rem);  e  assim,  se  para  Platao  so 
existia  substancialmente  o  universal  ou  ideal,  para  Aristo- 
teles  esse  ideal  so  come^a  a  existir  desde  que  se  realisa 
(devient)  nas  existencias  phenomenaes.  A  idea  coexiste  pois 
com  0  objecto,  e  inseparavel  d’elle,  da-lhe  individualidade, 
forma  e  movimento. 

Concebe-se  com  quanta  maior  brevidade  o  espirito  eu- 
ropeu  teria  disenvolvido  esta  primeira  percepcao  do  dyna- 
mismo,  se  nao  fossem  as  causas  de  ordem  historica  que 
vieram  embaracar  a  determinacao  progressiva  do  pensa- 
mento  philosophico,  e  a  defmicao  da  idea  de  for^a,  com  a 
qual  desde  Leibniz  principalmente  veio  nos  tempos  mo- 
dernos  completar-se  o  conhecimento  humano.  * 

EsboQados  os  fundamentos  da  metapbisica  aristotelica, 
vejamos  como  d’ella  se  passa  a  esphera  religiosa,  objecto 
mais  particular  do  nosso  estudo. 

Deus  e  a  potencia  universal;  e  a  vida,  e  por  vida  de- 
vemos  entender  o  pensamento.  0  pensamento  ou  espirito 
activo  e  o  creador;  e  o  acto  da-nos  a  defmicao  completa 
de  tudo  quanto  existe,  desde  o  ser  mais  elementar  ate  ao 
ser  por  excellencia,  que  e  a  intelligencia  ideal  universal, 
Deus.  Esse  acto,  essencia,  causa  e  fim  de  todas  as  cousas, 
e  0  ser  em  ac^ao,  conforme  nol-o  revelam  a  experiencia  e 
a  consciencia;  a  realidade  completa  e  movimento,  forma  e 
for^a;  a  materia  dos  geometras  e  dos  atomistas,  a  idea 
dos  platonianos,  tudo  o  que  nas  outras  escholas  e  a  pro¬ 
pria  substancia  das  cousas,  reduz-se  no  dynamismo  aris- 
totelico  a  pura  virtualidade. 


1  V.  pag.  76  a  9  d’este  livro. 
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Esta  viva  comprehensao  do  Universo,  assenta  sobre 
lima  intima  intelligencia  moral  do  caracter  divino,  da  san- 
tidade  necessaria  da  for^a ;  porque  o  Acto  e  por  esseocia  o 
Bern,  e  a  idea  de  bondade  nao  e  apenas  a  expressao  d’uma 
conformidade  submissa  as  decisoes  d’um  poder  absolu- 
to,  nem  e  uma  bondade  somente  racional,  e  uma  bon¬ 
dade  toda  moral,  subjectiva  e  religiosamente  approvada 
pela  consciencia :  o  Bern  e  a  Jiistiga  suprema  e  esta  o 
Amor,  sobre  o  qual  assentam  e  vivem  as  sociedades.  * 

Este  Dens,  que  se  chama  Aceao  e  Amor,  e  ainda  o  de 
Anaxagoras;  porem  o  seculo  que  medeia  entre  os  dois  plii- 
losophos,  e  as  profundas  revolucoes  consummadas  na  alma 
religiosa  dos  gregos,  vem  dar-lbe  uma  phisionomia  diffe- 
rente  da  antiga. 

Discipulo  de  Platao,  que  da  propria  bocca  do  Mestre 
ouvira  o  sagrado  Evangelho,  Aristoteles  e  quern  decidida- 
mente  personal! sa  esse  que  ainda  para  Platao  era  um  ser 
abstracto,  apenas  percebido  nos  seus  attributes.  A  Divin- 
dade  comeca  a  chamar-se  Deus,  e  esta  palavra  corresponde 
jana  linguagem  aristotelica  a  idea  que  a  theologia  christan 
Ihe  ligou. 

Entretanto,  a  forte  base  da  ediicacao  scientifica  reage 
contra  a  educacao  socratica,  e  por  isso  nenhuma  outra, 
mais  do  que  a  philosophia  de  Aristoteles,  mostra  perma- 
nentemente  o  caracter  antagonico  da  sciencia  e  da  religiao, 
no  sentido  que  a  invasao  do  messianismo  oriental  vem  dar 
a  esta  palavra.  As  ideas  aristotelicas  tern  sempre  um  pon- 
to  de  partida  scientifico;  e,  se  se  transviam  nos  momentos 
profundos  em  que  a  metaphisica  se  confunde  com  a  intui- 
Oao  indefinida,  religiosa,  e  quasi  sentimental,  nao  caem 
porem  na  phantasia  chimerica  que  e  o  perigo  e  tern  sido 
0  vicio  dos  discipulos  do  idealismo  platonico.  0  plato- 


^  Ethic.  V,  I,  15. 
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nismo  repugna  a  intelligencia  toda  racional  e  scientifica, 
quasi  positivisla,  de  Aristoteles  que  diz  : 


Os  seres  divines,  pela  sua  essencia  augusta  e  sagrada  estao  fora 
do  nosso  alcance,  e  nuuca  sab eremos  grande  cousaa  seurespeito.  ^ 


0  que,  porem,  veda  ao  philosopho  o  conhecimento  da 
natureza  de  Deus  nao  e  em  si  o  limite  natural  da  obser- 
vacao  mediata  ou  immediata,  mas  sim  o  caracter  augusto 
e  sagrado  da  natureza  divina ;  Aristoteles  nao  diz  como 
Protagoras  ou  como  o  moderno  positivismo  que  nao  s'abe 
nem  necessita  saber;  separa,  sim,  a  sciencia  da  religiao, 
mas  para  estabelecer  ao  lado  da  primeira  o  campo  da  se- 
gunda ;  distingue  a  razao  da  fe ;  determina  o  terreno  pro- 
prio  do  dogma,  e  se  ainda  nao  accentua  completamente  o 
antagonismo,  se  ainda  nao  da  o  absurdo  racional  como 
condicao  necessaria  da  crenga,  adivinba,  ve,  ere  apesar 
de  0  nao  saber,  que,  por  augusta  e  sagrada,  a  natureza 
de  Deus  nunca  sera  do  dominio  do  conhecimento  dos  ho- 
mens. 

D’aqui,  portanto,  sae  o  mystico.  E  o  mesmo  que  defi- 
niu  0  Universe  como  um  Acto,  e  esse  acto  como  o  Amor, 
aquelle  que  tambem  pede  para  si  o  aniquilamento,  o  sui- 
cidio: 

■ 

Melhor  teria  sido  para  o  homem  nao  ter  nascido,  masumavez 
que  existe  mellior  e  que  morra  o  mais  depressa. 


Morrer  nao  e  porem  comecar  uma  existencia  defmitiva ; 
porque  o  mundo  e  o  ceo  sao  expressoes  equivalentes  na 
linguagem  aristotelica;  porque  a  educagao  scientifica  do 
stagyrita  nunca  Ihe  consent! u  que  abra^asse  nem  a  alma 


1  PolU.  I,  V.  1 
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immortal  da  phantasia  platonica,  nem  o  empyreo,  o  in¬ 
ferno  e  0  juizo  final  do  primeiro  redactor  de  apocalypses 
na  Grecia. 

0  pessimismo  aristotelico  e  uma  verdadeira  hypocon- 
dria:  e  essa  tristeza  desoladora  que,  se  n’ontros  chega  a 
produzir  as  hallucinacoes  religiosas,  para  elle  apenas  im- 
porta  n’um  horror  a  vida,  que  as  desgragas  do  tempo  fa- 
ziam  verdadeiramente  negra.  Ministro  do  macedonio,  Aris- 
toteles,  segundo  a  observa^ao  porventura  mais  sagaz  do 
que  profunda  de  um  critico,  estabelecendo  a  monarchia 
transcendente  no  foro  divino,  acaso  pretendia  fundamentar 
a  monarchia  politica  estabelecida  entao  por  Alexandre  no 
mundo.  0  caracter  reaccionario  e  cesareo,  a  fixidez,  a  pre- 
cisao,  a  authoridade  de  que  se  reveste  a  politica,  reveste- 
se  a  religiao;  e  o  tyranno  coroado  e  na  terra  a  imagem  e 
a  incarna^ao  ate  do  divino  tyranno.  Esta  fei§ao  da  doutrina 
aristotelica  vae  ate  ao  terreno  puramente  scientifico,  que, 
primeiro  ferido  pelo  scepticismo  de  Socrates,  depots  pelas 
chimeras  de  Platao,  recebe  da  authoridade  aristotelica  o 
golpe  decisive  e  mortal.  A  antiga  astronomia  pythagorica, 
(todos  os  dias  restaurada  pelas  sciencias  modernas)  recua 
ate  as  concep^oes  infantis  dos  astros  do  platonismo  que 
Aristoteles  declara-  immortaes  e  incapazes  de  alterafao. 
Aquelle  que  definira  o  Universe  como  um  Acto  e  o  que 
vem  destruir  as  doutrinas  do  movimento  perpetuo  sideral,  e 
da  transformagao  permanente  da  materia  cosmica,  tao  an¬ 
tigas  entre  os  gregos  como  elles  mesmos;  o  dynamismo, 
divorciado  da  phisica,  conduziu  o  mestre  a  aherragao  scien- 
tifica  e  ao  suicidio,  consequente  aberra^ao  moral. 


A  grandeza  d’estes  dots  hellos  genios  (Platao  e  Aristoteles), 
diz  Havet,  i  apenas  serviu  para  consagrar  erros.  Funda-se  uma 


1  Le  Christ,  et  ses  orig.  i,  p.  297. 
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scieucia  falsa,  ao  mesmo  tempo  que  se  fundava  a  tlieologia  (deis- 
ta),  fructo  dos  maos  tempos  que  a  Grecia  e  Athenas  atravessam. 
Os  soffrimentos  e  as  ruiuas  abatem  os  espiritos  que  perdem  a  li- 
berdade  politica  e  moral. . .  Esta  illusoria  scieucia  comcQa  agora  o 
seu  reinado  de  dezoito  seculos,  o  reinado  dos  idolos  e  dos  despo- 
tas. . .  Em  vao  ha  aiuda  quern  tente  collocar  a  terra  no  seu  verda- 
deiro  lugar :  ou  nao  os  escutam  ou  os  fazem  calar,  e  a  terra  con- 
tinua  assente  no  centro  do  mundo,  d’um  mundo  eterno,  immovel, 
e  por  assim  dizer  sobrenatural. 


Nao  ha  duvida  que  estas  palavras  do  critico  se  fundam 
na  verdade  conhecida  dos  factos;  e  mister  porem  accres- 
centar  que  Aristoteles  e  Platao,  ou  porque  a  evolucao  da 
philosophia  assim  o  ordenasse,  ou  porque  o  escasso  pecu- 
lio  que  nos  ficou  dos  philosophos  anteriores  nos  nao  dei- 
xe  avaliar  cabalmente  o  systema  das  suas  ideas,  sao  quern 
aos  tempos  modernos  principal mente  revelou  o  que  ha  fe- 
cundo  e  luminoso  na  philosophia  grega.  Ou  como  continua- 
dores  ou  como  repetidores  de  Anaxagoras  e  de  Xenopha¬ 
nes,  os  dois  socraticos,  nem  por  desvirtuarem  com  a  al- 
lian^a  hybrida  do  deismo  as  defmicoes  dynamistas  e  idea- 
listas  das  escholas  anteriores,  deixam  de  ser  para  nos  os 
sens  mais  completos  representantes. 

Foi  por  via  d’elles  que  a  philosophia  grega  se  alliou 
ao  messianismo  oriental,  cuja  invasao  as  condicoes  moraes 
sociaes  tornavam  fatal.  No  momento  em  que  um  dos  mui- 
tos  cultos  diariamente  importados  assimilasse  a  si,  nao  dire- 
mos  ja  os  principios  de  moral  pratica,  porque  a  historia  nos 
mostra  que  a  fraternidade,  o  amor,  a  compaixao  e  todos 
os  sentimentos  a  que  depois  se  tornou  uso  chamar  chris- 
taos,  eram  caracteres  communs  de  todas  as  egrejas,  mas  sim 
as  conclusoes  da  philosophia  espiritualista;  ou  vice-versa, 
isto  e,  no  momento  em  que  os  philosophos,  escolhendo 
entre  os  diversos  cultos,  mettessem  dentro  dos  symbolos 
de  um  d’elles  as  suas  abstrac^oes;  n’esse  momento  a  re- 
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volu^ao  religiosa  estava  consummada,  porque  se  restabele- 
cia  de  novo  o  accordo  entre  a  situacao  moral  das  differentes 
classes  sociaes. 

0  Mundo  intelligivel  de  Platao,  o  Ado  de  Aristoteles,  e 
os  dois  systemas  de  ideas  que  n’um  e  n’outro  se  resu- 
mem,  sao  a  decisiva  e  definitiva  heran^a  grega;  que,  nem 
por  um  ser  o  Ceo  e  o  outro  Deus,  na  idea  ja  corrompida 
dos  dois  socraticos,  deixam  de  exprimir  a  mais  funda  perce- 
Pfao  que  ao  espirito  humano  e  dado  obter  do  Universo.  A 
realidade  do  absoluto  metaphisico,  a  existencia  do  criterio 
ideal  e  portanto  a  da  barmonia  e  da  ordem,  e  o  que  sae  da 
doLitrina  platonica,  e  e  o  que  a  Grecia  nos  veio  dizendo 
desde  Pythagoras  ate  Xenophanes,  desde  o  culto  apollineo 
ate  ao  theatro  de  Sophocles; — a  vitalidade  do  mundo,  a 
liberdade  activa,  a  realidade  da  consciencia,  a  independen- 
cia  individual,  eis  ahi  o  que  no  fundo  contem  a  doutrina 
d’aquelle  que  no  Universo  ve  uma  so  realidade,  o  acto 
creador ;  foi  tambem  esta  a  tradigao  grega  desde  Thales 
de  Mileto  ate  Anaxagoras,  desde  os  deuses  homericos  ate 
aos  semi-deuses  stoicos,  que  como  um  luminoso  clarao  do 
sol  ponente  estao  no  fim  da  historia  antiga  para  dizer  a 
nossa  qual  e  a  verdadeira  pliisionomia  do  heroe. 


Ill 

0  stoicismo 

Tal  e  tao  profunda  era,  porem,  a  commogao  moral  e  so¬ 
cial  que  0  proprio  stoicismo,  —  cuja  metaphisica  entra  no 
systema  de  philosophias  atomistas  naturalistas  que.  Epi¬ 
cure  a  frente,  estao  para  este  periodo  da  historia  grega 
como  0  positivismo  contemporaneo  para  os  dias  de  hoje,  — 
tal  e  tao  profunda  era  a  commogao  moral  e  social  que  os 
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stoicos,  iiltimos  e  quasi  paradoxaes  representantes  do  hu- 
manismo  grego,  sao  porventura,  d’entre  todas  as  seitas 
philosopliicas,  (poisque  se  Ihes  deve  chamar  assim  e  nao 
ja  escholas,)  a  que  mais  accentua  a  phisionomia  exterior 
da  sociedade  religiosa.  A  aproximacao  dos  factos  da  histo- 
ria  politica  e  dos  da  historia  moral  deixa  ver  bem  clara- 
mente  quanto  e  intima  a  influeneia  dos  primeiros  sobre 
os  segundos.  0  pythagorismo  so  se  tornou  uma  religiao 
no  tempo  de  Denys,  o  famoso  despota  de  Syracusa;  as  es- 
cbolas  philosopliicas  gregas  so  se  tornaram  seitas  depois 
da  tomada  de  Athena  s  por  Lysandro :  essa  victoria  dos  la- 
cedemonios  pareceu,  e  com  effeito  foi  para  o  pan-hellenismo 
0  ante-christo,  percursor  do  dia  final  de  Filippe  e  de  Ale¬ 
xandre,  0  messias. 


Estas  quedas,  estas  agonias,  diz  ainda  Havet,  contem  em  si 
afi'ial  a  explicacao  completa  da  revolugao  religiosa  grega ;  o  esta- 
belecime'ito  do  cliristianismo  sera  o  ultimo  symptoma  morbido,  a 
expressao  da  desesperanca  total  da  liumanidade ;  o  primeiro  foi  o 
estabelecimento  da  religiao  pliilosopbica,  que  nao  e  ja  por  forma 
alguma  a  philosopbia.  i 

Entretanto  o  stoicismo,  ainda  mesmo  nos  caracteres  re- 
ligiosos  que  nos  obrigam  a  fazel-o  entrar  no  systema  geral 
das  seitas  philosophicas  post-socraticas,  distingue-se  essen- 
cialmente  do  deismo  platonico-aristotelico.  0  ponto  de  par- 
tida  pessimista  que  leva  stoicos  e  socraticos  ao  mysticismo, 
conduz  porem  uns  e  outros  a  sentimentos  differentes.  Ao 
passo  que  nos  ultimos  a  contemplacao  das  miserias  huma- 
nas  transvia  o  espirito  para  o  terreno  da  visao,  da  phan¬ 
tasmagoria,  com  que  a  imaginacao  satisfaz  uma  intelligen- 
cia  aftlicta  e  uma  razao  impotente ;  ao  passo  que  esses  appel- 
1am  para  alguma  cousa  que  esta  fora  d’elles  e  do  mundo, 


^  L,  c.  p.  310. 
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e  que  por  opposioao  a  maldade  e  a  tristeza  do  mundo  e 
dos  homens,  e  o  supremo  bem  e  a  maxima  felicidade;  os 
stoicos,  seguindo  um  processo  moral  inteiramente  opposto, 
isolam-se  dentro  de  si,  oppoem-se,  elles,  como  individuos 
conscientes  e  possuidores  da  verdade  e  da  santidade  abso- 
lutas,  ao  mundo  exterior  que  repellem. 

Os  socraticos  appellavam  para  um  mundo  sobrenatural 
em  cujo  nome  condemnavam  o  mundo  real,  e  dentro  d’essa 
condemnaoao  incluia-se  cada  qual  a  si  proprio :  a  theoria 
do  peccado  e  da  penitencia,  dogmaticamente  formulada 
mais  tarde  por  Santo  Agostinho,  encontra  ja  aqui  as  pri- 
meiras  pedras  para  o  sen  alicerce.  Todos  os  vicios  prove- 
nientes  d’este  modo  symbolico  de  comprehender  as  cou- 
sas  do  Universo  nao  bastam,  porem,  para  que  deixemos 
de  ainda  assim  Ihe  dar  em  importancia  metaphisica  um 
valor  maior  do  que  merecem  para  nos  as  ideas  stoicas. 

0  valor  proprio  do  stoicismo  esta  na  moral  pratica;  e 
.  ella  quern  nos  revela  ate  que  ponto  o  sentimento  de  uma 
Justiga,  faculdade  propria  da  consciencia  humana,  existiu 
entre  os  gregos,  e  como  em  vinte  seculos  de  vida  que  o 
mundo  leva  depois  de  ouvir  a  palavra  stoica,  nao  pode 
ainda  exprimir  melhor  nem  mais  profundamente  esse  do¬ 
gma  da  doutrina  humanitaria.  Mas  a  insufficiencia  da  base 
metaphisica  d’essa  moral,  alem  de  Ihe  dar  o  tom  de  dureza 
crua  com  que  passou  a  tradigao,  nem  sempre  fiel  inter- 
pretre  da  verdade,  da-lhe,  —  pareceria  um  paradoxo,  —  o 
caracter  de  uma  religiao.  0  stoicismo  e,  com  effeito,  a  re- 
ligiao  do  individualismo.  E  compreliende-se  que  assim  ti- 
vesse  side,  quando  juxta-pondo  o  atomismo  naturalista, 
doutrina  metaphisica  da  eschola,  as  suas  doutrinas  mo- 
raes,  meditarmos  sobre  a  consequencia  natural  d’essa  com- 
bina^ao. 

Atomistas,  para  os  stoicos  o  individuo  era  por  si  e  in- 
dependentemente  da  sociedade  e  do  mundo  um  todo  com- 
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pleto,  livre,  responsavel  e  perfeito.  Racionalistas  e  natura- 
listas,  0  espirito  humano  era  para  elles  a  manifestagao  su¬ 
perior  da  intelligencia  universal,  e  portanto  na  razao  indivi¬ 
dual  estava  o  criterio  absolute ;  herdeiros  do  temperamento 
pan-hellenico,  natural  e  que  tizessem  da  consciencia  propria 
um  tabernaculo,  e  que  dada  a  necessidade  historica  do  pes- 
simismo  e  da  adoragao,  se  adorassem  a  si  proprios,  e  ful- 
minassem  em  nome  do  proprio  espirito  individual  uma  so- 
ciedade  perdida.  Diogenes  e  a  seita  dos  cynicos,  ao  mesmo 
tempo  que  combatiam  em  nome  da  razao,  em  nome  da  scien- 
cia  e  da  moral  pratica,  o  delirio  mystico  do  seu  tempo,  da- 
vam  0  exemplo  d’um  mysticismo  talvez  maior  do  que  todos 
os  outros,  apesar  d’esses  partirem  d’um  ponto  e  de  chega- 
rem  a  um  alvo  differente  do  mysticismo  individualista,  se 
nos  e  licito  chamar  assim  ao  cynismo. 

Os  cynicos  sao  a  mais  completa  expressao  do  pensa- 
mento  stoico;  mas  o  tom  de  crua  aspereza,  de  uma  virtude  . 
sem  entranhas,  de  um  heroismo  quasi  feroz,  nao  e  decerto 
a  phisionomia  geral  da  doutrina  stoica.  Ao  contrario,  d’ella 
herdou  o  christianismo  grande  parte  dos  sentimentos  de 
amor  e  mansidao;  A  Republica  de  Zenon,  tal  como  a  co- 
nhecemos  pelo  que  d’ella  nos  diz  .Plutarcho,  foi  o  modelo 
que  serviu  a  Santo  Agostinho  para  edificar  a  Cidade  de 
Deus.  Nao  que,  apesar  das  praticas  pagans,  ou  do  culto 
prestado  a  um  Deus  e  aos  deuses  intermediaries,  demones 
ou  genios  com  que  o  stoicismo,  seguindo  o  exemplo  das 
outras  seitas  philosophicas,  dava  a  mao  ao  espirito  religio¬ 
se  do  povo,  0  Deus  dos  stoicos  fosse  por  forma  alguma  o 
de  Aristoteles  que  ja  e  o  Deus  christao.  Nem  a  moral  nem 
0  deismo  stoico  passaram  para  o  christianismo;  passou, 
sim,  0  systema  de  sentimentos  pessimistas  que  nasciam 
d’essa  religiao  de  nova  especie,  como  passaram  todos  os 
sentimentos  analogos  das  outras  seitas  philosophicas.  Pas¬ 
sou  alem  d’isso  o  intimo  e  profundo  sentimento  da  su- 
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bordinaQao  da  came  ao  espirito:  —  So  a  virtude  e  urn 
bera,  so  o  peccado  um  mal.  Nem  a  indigencia,  nem  a  ab- 
jecpao,  nem  a  doenca,  nem  a  morte,  nem  a  riqueza,  nem 
as  honras,  nem  os  prazeres,  nem  a  saude,  nem  a  vida, 
sao  bens  nem  males;  sao  apenas  cousas  neutras  e  indif- 
ferentes  como  todas  as  cousas  exteriores,  porque  so  im- 
portam  as  cousas  do  espirito.  Passou  ainda  o  humanita- 
rismo  que  destroe  as  barreiras,  apaga  os  limites  entre  as 
cidades  e  as  nacoes,  entre  os  homens  livres  e  os  escravos,  e 
faz  de  toda  a  humanidade  uma  familia  de  irmaos  e  eguaes, 
governados  pelo  Logos. 

0  que  porem  nao  passou  foi  a  traduc?ao  grega  d’esta 
palavra  que  para  os  stoicos  queria  dizer  Razao,  e  Direito,  e 
que  0  christianismo  interpretou  como  Verbo,  Revelagao, 
Deus.  Lactancio  *  diz  dos  stoicos,  que  por  nao  poderem 
comprehender  a  for^a  e  a  magestade  de  Deus,  confundi- 
ram-n’o  com  as  suas  obras,  nao  podendo  separal-o  do 
mundo.  Seneca,  cuja  authoridade,  apesar  de  romano  e 
mesmo  porque  o  pensamento  stoico  foi  acabar  de  formular- 
se  em  Roma,  nao  devemos  esquecer,  dizia: 

0  que  e  a  natureza  senao  Deus  e  a  intelligencia  divina  imma- 
nente  no  mundo  em  todas  as  suas  partes  ?2 

Para  Diogenes  Laercio,  Deus,  o  pae  de  todas  as  cousas, 
penetra  a  natureza  inteira  e  differe  de  nomes  conforme  dif- 
ferem  as  suas  multiplas  funcQoes.  0  Deus  stoico  e,  por- 
tanto,  0  espirito  immanente,  coordenador  e  supremo  archi- 
tecto  do  edificio  natural ;  e  se  esta  idea  da  divindade-e  bem 
mais  distante  da  christan  do  que  a  aristotelica  ou  platonica, 
a  idea  que  os  stoicos  fazem  da  alma  humana  ainda  mais  se 
afasta  da  tlieoria  da  immortalidade  e  do  empyreo  porque 


1  Inst.  div.  vn,  3.  —  ^  De  henef.  ir,  7  e  8. 
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admittir  uma  recompensa  futura  da  virtude  seria  tirar-lhe 
todo  0  valor,  pois  que  ella  nao  pode  ter  oiitro  objecto  que 
nao  seja  ella  propria. 

Essa  exacta  no?ao  da  moral,  essa  religiao  da  virtude, 
da  qual  sae  o  bello  hymno  de  Cleantho  ao  amor,  sae  tam- 
bem  a  mais  profunda  defini^ao  da  morte. 

A  civilisa^ao  grega,  acabando  por  nos  legar  a  affirma- 
gao  da  Ordem  universal  e  da  Liberdade  moral,  por  nos 
definir  o  Amor  e  a  Morte,  escreveu  para  uso  dos  tempo- 
modernos  o  cathecismo  da  humanidade. 

0  amor  come^a  com  a  mae  e  o  pae ;  e  ao  mesmo  tempo 
a  expressao  e  a  santifica^ao  da  attracQao  natural  e  do  mys- 
terio  genesiaco;  e  o  orgao  da  familia  e  a  primeira  revela- 
Oao  da  Justiga.  Da  familia  a  aldeia,  da  aldeia  a  cidade,  da 
cidade  a  nagao,  alarga-se,  e  torna-se  o  santo  amor  da  hu¬ 
manidade.  1  A  morte  e  a  verdadeira  defmicao  da  vida  im- 

o 

mortal ;  so  depois  da  morte  as  obras  do  homem  como  que 
amadurecem  e  fructificam: 


Porque  nasce  a  espiga  ?  Nao  e  para  amadurecer  ?  Nao  ama- 
durece  para  que  a  ceifem  ?  Se  as  espigas  sentissem  e  pensassem 
deveriam  querer  ficar  eternamente  por  ceifar  ?  E  portanto  seria 
uma  verdadeira  condemna^ao  para  ellas  o  ficar em  por  ceifar  :  ora 
deve  saber-se  que  seria  uma  tao  grande  condemna^ao  para  o  ho¬ 
mem  0  nao  morrer,  como  para  a  espiga  o  nao  ser  ceifada.  ^ 


Chegados  a  este  momento,  attingimos  o  fim  da  historia 
grega,  porque  o  hellenismo  emmudece  depois  d’esta  triplice 
affirmagao  platonica,  aristolelica  e  stoica.  As  notas  diver- 
sas  que  no  seu  conjuncto  formam  o  hellenismo :  idealis- 
mo,  dynamismo  e  humanismo  podem  traduzir-se  por  esta 
formula :  a  liberdade  elemento  da  Ordem,  o  pensamento 
base  da  Piedade.  A  affirmagao  hellenica  do  IV  seculo  dis- 


Cleantho.  — 2  Epicteto,  Diss.  u,  6. 
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envolve  e  progride  sobre  a  afTirmagao  de  Xenophanes,  de 
Anaxagoras  e  de  Eschylo,  mas  progredindo  por  um  lado, 
desvirtua-se  por  outro,  alliando-se  a  elementos  anti-helle- 
nicos., 


CAPITULO  SEXTO 


O  Imperio  de  Alexandre 


I 


A  orgia  militar 


Poucas  individualiclades  havera  que  representem  mais 
completamente  a  historia  do  que  Alexandre,  e  nenliuma  que 
de  um  modo  tao  acabado  xenha  consummar  os  destinos  mar- 
cados  pelas  circumstancias  a  vida  de  uma  na^ao.  Por  isso  a 
Historia  viu  sempre  em  Alexandre  o  primeiro  dos  sens  he¬ 
roes.  A  deslumbrante  violencia  com  que,  rompendo  as  fron- 
teiras  da  Grecia  antiga,  e  alargando  o  imperio  hellenico  pelo 
mundo  entao  conhecido,  satisfaz  os  inconscientes  desejos 
d’um  pensamento  ja  demasiado  largo  para  os  limites  da 
amphictyonia  historica;  o  modo  porque  realisa  na  historia 
politica  e  militar  as  ideas  geraes  e  catliolicas  ou  universaes 
de  Platao,  de  Aristoteles  e  dos  stoicos,  substituindo  a  an¬ 
tiga  patria  nacional  de  Solon  e  de  Lycurgo,  o  imperio  do 
mundo,  e  um  cosmopolitismo  correspondente  ao  que  no  ter- 
reno  das  ideas  os  discipulos  de  Socrates  punham  em  lu- 
gar  do  puro  hellenismo  quando  iam  combinal-o  com  as 
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ideas  da  Asia  e  do  Egypto ;  taes  sao  os  motivos  que  fazem 
de  Alexandre  um  vulto  epico,  um  d’esses  liomens  a  quem 
n’um  dado  momento  a  Historia  conlia  a  execufao  dos  sens 
designios. 

A  sua  biographia  e  tarabem  a  prova  da  extraordinaria 
significacao  historica  da  sua  ac?ao.  0  calor,  o  enthusiasmo 
heroico,  a  nobreza  e  a  virtude  que  se  observam  nos  pri- 
meiros  momentos  da  tragedia,  quando  o  fdho  de  Olympias, 
apesar  da  sua  origem  barbara,  parece  liellenisado  e  fer- 
vente,  decidido  discipulo  de  Aristoteles,  dao-nos  ainda  idea 
dos  simples  e  ingenuos  tempos  de  Platea  e  de  Marathona, 
quando  a  Grecia  na  pureza  olympica  do  seu  V  seculo  le- 
vantava  unanime  o  seu  brago  contra  a  Asia,  e  applaudia  a 
voz  de  Eschylo  contra  os  tyrannos.  Parte  porem  o  exercito, 
as  victorias  embriagam-no,  e  a  medida  que  o  delirio  das 
conquistas,  dos  saqnes  e  dos  prazeres  invade  o  impera- 
dor,  vae-se  apagando  no  seu  espirito  a  cultura  e  o  respeito 
pela  Grecia :  cre-se  Deus  na  terra,  exige  que  o  adorem 
como  via  aos  barbaros  adorarem  os  seus  reis,  e  afmal 
morre  cheio  dos  terrores  e  funebres  devoQoes,  onde  a  alma 
se  acolhe  quando  perdeu  a  senda  do  pensamento  claro  e 
da  virtude  simples.  Egual  e  tambem  a  historia  grega;  e 
n’ella,  bem  como  na  de  Alexandre  qne  a  termina,  a  queda 
e  Lima  triste  mas  necessaria  consequencia  da  empreza  he- 
roica :  alem  da  morte  de  ambos  flea  pelos  tempos  a  esteira 
luminosa  do  astro  que  passou,  e  a  cuja  luz  vao  seguindo 
na  estrada  os  povos  enlao  acordados  para  a  vida  liumani- 
taria. 

A  origem  de  Alexandre,  descendente  de  um  pae  que 
dorninara  a  Grecia  hellenisando-se,  e  de  uma  mae  que  vi- 
via  no  seio  das  supersticbes  orgiacas  do  orientalismo,  re- 
trata  o  caracter  duplo  que  na  sua  epocha  a  Grecia  tinha 
adquirido,  e  o  encontro  e  a  lucta  das  duas  tendencias  que 
dentro  d’ella  se  combatiam ;  assim  como  a  victoria  final  do 
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genio  barbaro  sobre  o  grego,  no  espirito  de  Alexandre,  tam- 
bem  retrata  a  decisao  do  grande  duello  historico  no  seio  da 
Grecia. 

Philippe,  ao  entrar  na  amphictyonia  depois  de  annexar 
0  Epiro,  a  Tliessalia  e  a-Thracia  a  sua  Macedonia,  helleni- 
sou-se,  e  apesar  de  Cheronea  onde  foram  morrer  as  anti¬ 
gas  liberdades  politicas  das  cidades  gregas,  o  sen  imperio 
representava  o  pensamento  grego,  e  correspondia  as  neces- 
sidades  de  uma  sociedade  revolta  e  n’esse  estado  de  de. 
composiQao  que  exige  os  cesarismos.  Apesar  das  accusa- 
goes  de  Demosthenes,  que  na  sua  impotencia  provada  em 
Cheronea  demonstravam  a  incapacidade  social  da  antiga 
tradicao  democratica  de  Athenas,  o  imperio  de  Philippe 
conseguiu  como  que  galvanisar  o  corpo  da  Grecia  mori- 
bunda,  e  dar-lhe  as  forcas  necessarias  de  que  veio  a  dis- 
por  Alexandre  para  a  conquista  do  Oriente. 

Olympias,  a  filha  do  mysterioso  Epiro,  nao  podia  com- 
prehender  a  Grecia  nem  amal-a ;  e  Philippe  que  desposan- 
do-a  adquirira  as  formas  barbaras  com  que  subjugara  a 
Grecia,  ia  perecer  victima  do  seu  hellenismo.  Como  todas 
as  mulheres  da  sua  patria  Olympias  padecia  dos  furores 
divines  que  exaltavam  os  adeptos  de  Orpheo  e  de  Bac- 
cho.  Presidindo  ao  core  de  dancas  que  a  acompanhava, 
Plutarcho  retrata-a  com  aquella  phisionomia  que  a  histo- 
ria  contemporanea  nos  offerece  ainda  nas  almetas  dos  ara- 
bes  e  nos  jograes  da  India,  restos  do  antigo  typo  oriental 
do  charlatao  e  thaumaturge,  tiallucinado  por  um  mysticis- 
mo  cheio  de  voluptuosidades  carnaes.  0  Epiro  era  uma 
terra  de  bruxas,  de  adivinhos,  de  bacchantes  e  santoes  e 
fazia  parte  do  grupo  de  povos  que  cercando  a  Grecia 
pura  pelo  norte  e  por  oeste,  alem  do  mar  Egeo,  introdu. 
ziram  n’ella  os  cultos  orgiacos.  Refinando  em  supersticao, 
Olympias,  diz  Plutarcho,  acompanhava  o  seu  fanatismo  por 
um  ceremonial  barljaro.  Seguiam-na  serpentes  dornestica- 
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das  que  se  levantavam  d’entre  a  hera  dos  mysticos  agafa- 
tes  de  Baccho  ^  enroscando-se  nos  thyrsos,  involvendo-se 
nas  coroas  das  bacchantes  do  coro  que  a  acompanhava. 
Esposa  de  Philippe,  o  seu  consorcio  jamais  teve  o  caracter 
natural  e  justo :  a  doenca  transcendente  introduzia  o  mila- 
gre  no  leito  do  noivado.  Durante  a  noute  precedente  a  das 
nupcias  Olympias  sonhara :  pareceu-lhe  ouvir  um  trovao 
e  que  o  raio  Ihe  abrazava  as  entranhas ;  depots  abraQara-se 
a  uma  serpente ;  e  dizia-se  que  o  esposo  perdera  um  olho 
quando  quiz  devassar  o  mysterio  dos  amores  sagrados. 
D’ahi  Ihe  viera  uma  repugnancia  pelo  leito  nupcial,  e  um 
medo  natural  dos  encantos  e  maleficios  da  esposa.  ^ 

Alexandre  nao  era  pois  o  filho  de  Philippe;  Olympias 
concebera  de  Deus  e  o  future  heroe  provinha  de  Zeus-Sa- 
bas,  do  Baccho  oriental.  Esta  directa  intervencao  de  Deus 
no  thalamo  nupcial  determinou  a  scisao  da  familia  e  a  ca¬ 
tastrophe  do  Cesar  grego.  As  agitacoes  do  gyneceo,  diz 
Plutarcho,  communicaram-se  a  todo  o  reino,  e  Olympias,  a 
esposa  de  um  Deus,  accendia  no  animo  do  filho  de  Baccho 
tentaQoes  de  parricidio.  As  bodas  de  Philippe  e  de  Cleo¬ 
patra,  quando  o  velho  rei  da  Macedonia,  divorciado  de 
Olympias  ia  buscar  novos  amores  para  fugir  a  perigosa 
concorrencia  do  Ceo,  sao  o  epilogo  da  funebre  tragedia. 

Os  cortezaos  pediam  aos  deuses  que  do  novo  consorcio 
viesse  um  legitime  herdeiro  para  a  coroa,  quando  Alexan¬ 
dre  inyeste  dizendo:  Sou  eu  entao  umbastardo? — N’essa 
conta  0  tinha  Philippe,  como  filho  de  Baccho  e  nao  seu;  e 
levantando-se  da  mesa  com  a  espada  nua  em  punho  quer 
arremetter,  mas  nao  pode;  embriagado  cae.  Embriagado 
tambem,  Alexandre  insulta-o  dizendo :  E  era  este,  macedo- 
nios,  0  homem  que  pretendia  passar  da  Europa  a  Asia?® 
— A  orgia  do  amor  e  a  orgia  da  mesa,  a  embriaguez  da  came 


1  Mystica  vannus  lacchi.  Virg. —  2  Plut.  Alex,  (m,  p.  222-3.)  —  3  Id.  ibid.  p.  232. 
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e  a  do  vinho,  precediam  a  orgia  da  guerra  e  a  embriaguez 
do  sangue.  Taes  sao  as  obras  dos  deuses  quando  se  intro- 
metlem  nas  acQoes  dos  mortaes!  Baixando  a  terra,  do  lu- 
gar  ideal  onde  vivem,  enlouquecem  os  homens  e  perdem- 
nos,  pervertendo-os.  Alexandre  e  a  primeira  victima  do 
transcendentalismo  na  Europa. 

Logo  principia  a  tragedia  de  sangue ;  o  fdho  de  Zeus- 
Sabas  conduz  sua  mae  ao  Epiro,  retira-se  para  a  Illyria, 
d’onde  conspira,  e  da  conspiracao  vem  o  assassinate  de 
Philippe  e  a  horrorosa  vinganga  de  Olympias  sobre  a  sua 
rival.  *  Os  deuses  e  seus  parentes  tern  as  coleras  absolu- 
tas,  os  odios  implacaveis  e  as  impiedosas  torturas  para  os 
saciar,  por  isso  mesmo  que  n’elles  os  odios,  coleras  e  crimes 
nao  podem  deixar  de  ser  santos.  Assassinado  Philippe, 
submettida  a  Macedonia,  restava  dominar  a  Grecia  onde  o 
antigo  espirito  nacional  se  erguera  no  meio  da  crise.  The- 
bas  e  vencida  e  a  divina  colera  do  conquistador  sacia-se 
aiTasando  a  cidade,  trucidando  seis  mil  gregos,  vendendo 
os  trinta  mil  restantes.  ^  Aqui  termina  o  reinado  de  Olym¬ 
pias  e  0  imperio  de  Sabas. 

Entrando  na  Grecia,  o  hellenismo  vence  no  e.spirito  do 
heroe ;  acodem-lhe  a  memoria  as  li§oes  humanistas  que  re- 
cebera  na  casa  paterna ;  duvida  que  seja  filho  de  Deus,  e 
propoe-se  como  homem  a  executar  a  missao  grega  de 
ir  levar  o  hellenismo  as  terras  da  Asia.  Ardendo  em  am- 
bigoes  heroicas  usava  dizer  quando  ouvia  contar  as  victo¬ 
rias  de  Philippe:  Meu  pae  nada  me  deixara  que  fazer  no 
mundo  I  ® 

Outrora  o  pae  que  n’elle  achava  uma  indomavel  ener- 
gia,  a  [par  d’um  espirito  aberto  aos  conselhos  da  razao, 
entregara-o  a  Aristoteles.  0  pupillo  crescera,  e  mentindo  a 
sua  origem  milagrosa,  acceitava  a  cultura  e  respeitava  o 

1  Plut.  Alex,  p.  333-4.  — Id.  ibid.p,  236.  — 3  Id,  ibid,  p.  236» 
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mestre.  Iniciado  nos  segredos  da  metapliisica,  recebendo  o 
ensino  acroamatico  e  a  sciencia  epoptica,  praticarido  a 
medicina,  chamava  a  Illiada  o  mantimento  da  guerra,  e 
punha  as  noutes  com  a  espada  sob  o  travesseiro  em  que 
dormia  a  edigao  de  Homero  revista  por  Aristoteles;  tinha 
necessidades  litterarias  e  nas  guerras  mandava  do  fundo 
da  Asia  buscar  a  Grecia  as  tragedias  de  Euripides,  de  Es- 
cbylo  e  de  Sophocles,  as  obras  de  Philisto  e  os  dithyram- 
bos  de  Telestes  e  de  Philoxeno.  ^  No  seu  enthusiasmo 
pela  Grecia  desprezava  a  patria,  dizendo  que  os  gregos  en- 
tre  macedonios  eram  como  espiritos  entre  brutos.  Fazia  a 
corte  a  Athenas  e  ao  partir  para  o  Hellesponto  adulava-a 
dizendo  que,  na  falta  d’elle,  era  Athenas  quern  devia  go- 
vernar  a  Grecia.  ^  Chefe  da  expedi^ao,  recebia  antes  de 
partir  os  cumprimentos  e  lisonjas  dos  politicos  e  philoso- 
phos  que  Ihe  affagavam  docemente  o  amor-proprio  e  a  vai- 
dade;  no  cortejo  faltava  porem  um  homem  celebre,  Dio¬ 
genes  0  cynico:  Alexandre  vae  visital-o,  demonstrando  o 
seu  fundo  de  parvenu  da  barberie;  nem  a  grosseira  ru- 
deza  do  cynico  o  offende,  antes  diz  com  affecta^ao  inge¬ 
nua  que  se  nao  fosse  Alexandre  quereria  ser  Diogenes.  ^ 

No  momento  da  partida,  uma  das  horas  solemnes  da 
historia  universal,  o  caracter  do  heroe  como  que  tern  uma 
vaga  intui^ao  do  feito  que  vae  consummar.  Os  ridicules 
do  barbaro  limado  exteriormente  por  uma  cultura  que  Ihe 
nao  corre  no  sangue,  a  violencia  selvagem  do  tempera- 
mento  natural,  os  caracteres  da  raga  e  a  phisionomia  ad- 
quirida  pela  educagao,  tudo  isso  disapparece  diante  da 
grandeza  verdadeiramente  humana. 

Eram  escassas  as  forgas  do  exercito:  no  maximo  trinta 
e  quatro  mil  infantes,  quatro  mil  cavalleiros,  viveres  para 
um  mez  e  um  thesouro  de  duzentos  talentos.  Antes  de 


^  Plut.  Altx»  p.  228-31.  —  2  Id.  ibid,  p.  237.  —  3  id.  ibid,  p.  238. 
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embarcar  quer  saber  a  condiQao  domestica  dos  companhei- 
ros ;  reparte  o  que  possuia  entre  elles  todos :  da  a  um 
lima  villa,  a  outro  uns  campos,  a  este  o  rendimento  d’um 
porto,  aquelle  o  de  uma  cidade,  distribuindo  em  vida  os 
bens  proprios,  como  quem  se  prepara  para  a  viagem  der- 
radeira.  —  6  rei  I  diz-lhe  Perdiccas,  e  para  ti  que  reserves? 
— A  esperanQa !  responde  Alexandre.  * 

Logo  que  se  abre  a  campanlia  principia  o  drama  en¬ 
tre  os  differentes  personagens  que,  reunindo-se  na  pessoa 
do  heroe,  faziam  d’elle  a  representa^ao  individual  e  viva  da 
tragedia  historica.  Nao  era  um  grego  o  barbaro  macedonio, 
nem  podia  jamais  sel-o  o  filtio  de  Zeus-Sabas  gerado  no  ven¬ 
tre  da  bacchante.  Nem  a  figure,  nem  a  tez  alva  e  rubicunda, 
nem  o  azul  dos  olhos  eram  de  grego ;  tampouco  o  era  a  em- 
briaguez,  vicio  proprio  das  ra^as  septentrionaes  e  dos  tem- 
peramentos  sanguineos ;  a  embriaguez,  nem  as  furies  que 
n’esse  estado  o  acomettiam :  a  loucura  barbara  que  o  fez  ma- 
tar  Clito  e  massacrar  os  tliebanos,  nem  o  remorse  e  arrepen- 
dimento  que  o  dominavam  ao  memorar  essas  cruezas.  ^ 

A  epica  Jornada  de  Alexandre  e  a  sua  biographia,  e  o 
critico  ao  observer  a  evolu^ao  psychologica  do  heroe  desco- 
bre  0  segredo  da  historia.  0  momento  da  partida  e  cheio  de 
enthusiasmo,  de  nobre  e  ingenua  audacia :  o  barbaro  parece 
grego ;  e  a  campanha,  respondendo  a  esperanga,  segue  n’um 
crescendo  de  grandeza  epica  ate  a  batalha  de  Issus,  onde 
Alexandre  mostrou  o  maximo  grao  de  culture  hellenica  de 
que  era  susceptivel  o  sen  temperamento  de  macedonio.  A 
campanha  do  Egypto  e  a  visita  ao  templo  de  Ammon  sao 
0  primeiro  symptoma  de  reaccao  do  barbarismo  de  um 
lado,  e  da  orgia  mystica  do  outro;  as  cartas  de  Olympias 
chegam-lhe  como  tentagbes  diabolicas,  trazendo  recordagoes 
do  mysterioso  Epiro  a  sua  alma  cheia  dos  orgulhos  da  vi- 


^  Plat.  Alex.  p.  239.  — 2  id.  ibid.  p.  237. 
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ctoria  e  commovida  pela  funebre  embriaguez  dos  ares  do 
Egypto  religioso.  Esta  duvida  resolve-se  na  batalha  de  Ar- 
bela:  passa  a  considerar-se  Deus,  dispede-se  da  Grecia, 
abandona  o  hellenismo,  e  entrega-se  inteiramente  aos  con- 
selhos  de  Olympias  e  as  exigencias  do  temperamento  bar- 
baro.  Divinisa-se,  e  como  Deus  precipita-se  no  abysmo  de 
sangue  e  lodo  de  Baal,  ate  acabar  roido  de  medos  trans- 
cendentes.  Esta  biographia  e  a  theoria  da  historia  grega,  e 
por  isso  a  vida  de  Alexandre  uma  verdadeira  epopea. 

Ao  passo  que  o  homem  historico  adquire  atravez  dos 
seculos  uma  tal  significacao,  a  historia  seria  incompleta 
se  nao  buscasse  fixar  a  phisionomia  real  do  individuo ;  e  se 
os  actos  heroicos  sao  como  taes  reconhecidos  pela  poste- 
ridade,  cumpre  ao  mesmo  tempo  a  critica  reconhecer  tam- 
bem  que  o  lieroe  jamais  teve  consciencia  do  alcance  d’es- 
ses  actos;  portanto  a  historia  seria  da  mesma  forma  in¬ 
completa  se  ao  lado  da  phisionomia  do  individuo  nao  fosse 
contar  os  motivos  e  as  causas  immediatas  que  dirigem  a 
sua  acQao. 

0  valor  moral  individual  de  Alexandre  e  pequeno  ou 
mesmo  nullo.  Dotado  da  guerreira  audacia,  do  arrojo  na¬ 
tural  da  raca,  como  o  de  um  Phyrro,  encontra  montada  a 
machina  bellica  laboriosamente  construida  pelo  cesarismo 
de  Philippe,  especie  de  Frederico  II  da  Macedonia  que  e 
uma  Prussia  da  Antiguidade.  A  cultura  de  hellenismo  so 
consegue  fazer  de  Alexandre  um  virtuose,  e  as  bellas  dou- 
trinas  de  liumanidade  e  abnegacao  tao  alto  pregadas  na  Ci¬ 
licia  depois  de  Issus,  voam  como  p6,  desfazem-se  como 
uma  pintura  leve  quando  caem  sobre  ella  as  torrentes  de 
victorias  e  a  embriaguez  do  luxo,  pondo  a  nu  o  homem 
verdadeiro,  o  barbaro  macedonio  clieio  de  ferocidade  e 
crueza,  o  filho  de  Sabas  e  de  Olympias,  deus  e  imperador. 

A  passagem  do  Granico,  logo  ao  comegar  a  campanha  e 
apenas  tocado  o  chao  da  Asia,  e  o  mais  bello  exemplo  d’essa 
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temeraria  audacia  dos  filhos  do  Epiro.  Os  generaes  pruden- 
tes  invocavam  as  tradifoes  religiosas  para  evitar  a  loucura, 
e  Alexandre,  o  greculo,  responde-lhes  com  um  dito :  — Pols 
eu  que  passei  o  Hellesponto  iria  parar  diante  do  Granico ! 
Seria  deshonrar  a  Grecia.  —  0  sen  escudo  era  o  mais  bri- 
Ihante,  distinguiam-no  os  inimigos  pela  pluma  do  capacete 
encimado  por  duas  azas  brancas  enormes  e  abertas;  atra- 
vessou  0  rio  apesar  da  corrente  e  dos  fundos  lodos,  e  in- 
vestiu  com  a  furia  de  um  toiro.  ^  Ganha  a  victoria,  manda 
os  escudos  tornados  a  Athenas,  e  o  producto  do  saque  a 
Olympias,  ^  consagrando  assim  a  faganha  aos  dois  oppos- 
tos  objectos  do  seu  culto :  o  de  Athenas  que  elle  ainda  ti- 
nha  por  verdadeiro  e  era  apenas  uma  illusao,  e  o  da  mae 
cujo  sangue  obscuro  e  terrivel  havia  de  veneer  por  fim  em 
seu  espirito. 

0  seu  culto  pela  Grecia  e  similhante  ao  que  depois  ins- 
pirou  Nero,  e  mais  tarde  ainda  os  barbaros  germanicos 
pela  cultura  latina.  E  uma  exterioridade  facticia,  uma  ne- 
cessidade  vaidosa  do  barbaro  que  quer  passar  por  homem 
culto,  e  tern  n’essa  falta  de  espontaneidade  o  mesmo  ridi¬ 
cule  que  persegue  os  ricassos  plebeus,  quando  pretendem 
que  os  tomem  por  finos,  ou  quando  chegam  a  suppor-se 
taes. 

Em  Phaselis,  na  Pamphilia,  viu  a  estatua  de  Theodecto, 
e  depois  da  ceia,  quente  do  vinho,  foi  coroal-a,  dan^ando- 
Ihe  a  roda.  ®  Depois  da  batalha  de  Issus  trazem-lhe  um 
cofre  precioso  encontrado  na  bagagem  de  Dario;  Alexan¬ 
dre  pergunta  o  que  ha  de  guardar  n’eUe^  e  cada  um  esco- 
Ihe  aquillo  que  julga  de  maior  valia ;  depois  de  ouvir  a  to- 
dos,  0  litterato  apparece  dizendo: — Pois  eu  guardarei  no 
cofre  a  Illiada.  ^  A  sua  humanidade  para  com  os  vencidos 

•1  Plut.  Alex.  p.  240-1  — 2  Id.  ibid.  p.  242.-3  U.  ibid.  p.  243.  —  4  Id.  ibid, 
p.  256. 
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de  Issus  seria  natural  e  verdadeira  se  antes  d’ella  nao  es- 
tivesse  a  carnificina  de  Thebas  e  depois  a  continiiacao  da 
campanha;  a  sua  cortezia  com  a  familia  de  Dario  parece, 
atravez  da  narrativa  de  Plutarcho,  viciada  pela  mesma  fra- 
queza  do  barbaro,  bumilde,  envergonbado  e  invejoso  a  um 
tempo  perante  a  distincfao,  a  nobreza  e  o  luxo  das  mu- 
Iberes  da  corte  desliimbrante  e  requintada  da  Persia. 

Baixando  da  Cilicia  pela  Pbenicia  e  pela  Palestina, 
avassallando  todos  os  territorios  limitropbes,  Alexandre 
desce  ao  Egvpto  que  n’este  momento  da  bistoria  e  o  ponto 
central  politico-geograpbico,  do  mesmo  modo  que  as  suas 
ideas  religiosas  sao  o  fundo  onde  vao  encontrar-se  e  combi- 
nar-se  todas  as  religioes  circumediterraneas.  Ainda  n’este 
ponto  a  epopea  de  Alexandre  retrata  a  bistoria,  porque  e  tam- 
bem  no  Eg}’pto  que  o  beroe  tern  a  sua  visao  de  Damasco,  e 
abi  que  a  sua  pbisionomia  transcendente  se  accentua, 
quando  o  sacerdote  de  Ammon  cbamando-lbe  Deus  vem 
confirmar  as  repetidas  confissoes  de  Olympias,  as  palavras 
provaveis  d’essas  epistolas  cujo  texto  elle  guardava  com 
tamanbo  segredo.  * 

A  sua  missao  no  Egvpto  apresenta-nos  aquelle momento 
psycbologico,  commum  a  todos  os  messias,  em  que  a  reac- 
cao  do  sentimento  ingenuo  e  da  consciencia  modesta  e  nobre 
como  que  os  envergonba  de  confessarem  aquillo  que  por 
outro  lado  comecam  a  acreditar  que  sao.  N’este  momento 
em  que  a  consciencia  lucta  com  a  imaginagao,  a  moral 
pratica  sempre  soffre,  e  todos  os  messias  se  tornam  mais 
ou  menos  cbarlataens,  ou  pelo  naenos  politicos.  Recusa-se 
atfirmar  a  missao  ou  a  natureza  divina,  mas  deseja-se,  faz- 
se  todo  0  possivel  para  que  o  proximo  a  affirme.  A  consa- 
gra^ao  do  voto  albeio  como  que  satisfaz  a  consciencia;  e 
estabelece-se  um  compromisso  desde  que  a  temeridade  ja 


1  Plut.  AUx.  p.  262. 
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nao  parece  ser  um  acto  de  vontade  propria,  senao  iima  su- 
jei^ao  a  vontade  alheia. 

0  propheta  de  Ammon  saiida  Alexandre  como  fllho  de 
Dens,  por  um  erro  de  pronuncia  que,  segundo  Plutarcho, 
encheu  de  prazer  o  heroe.  ^  Entretanto  elle  temia  a  ironia 
dos  gregos,  e  orgulhoso  com  os  barbaros  a  quern  nao  es- 
condia  as  suas  preten§oes  transcendentes,  era  reservado 
com  os  gregos  perante  os  quaes  nao  ousava  deificar-se  in- 
teiramente.  ^ 

Na  batalha  decisiva  de  Arbela,  momento  culminante 
da  epopea,  Alexandre  apparece  na  sua  gloria  de  heroe  que 
resume  em  frente  da  Asia  armada,  as  armas  da  Europa.  Ahi 
como  antes,  ao  partir  para  a  guerra,rebenta  um  d’estes  gri- 
tos  espontaneos  e  profundos,  uma  palavra  inteiramente  hu- 
mana.  Plutarcho  pinta-o  a  frente  do  seu  exercito :  a  sua  ar- 
madura  era  um  sayao  da  Sicilia  preso  na  cintura,  e  sobre 
elle  uma  dupla  couraga  de  linho  tomada  em  Issus;  o  ca- 
pacete  brilhava  como  prata  e  era  de  ferro  polido  por  Theo- 
philo,  e  cravado  de  pedras  preciosas;  levava  uma  espada 
rija  e  leve  como  nenhuma  e  que  Ihe  fora  dada  pelo  rei  de 
Citium  em  Ghypre,  e  uma  cota  d’armas,  obra  de  Helicon, 
0  author  do  famoso  veo  de  Athena  Poliade,  e  dadiva  de 
Rhodes.  Montando  Bucephalo,  segurando  na  esquerda  o 
dardo  e  levantando  a  dextra  ao  ceo,  exclamou :  — Se  eu  de- 
veras  sou  fdho  de  Zeus,  defendei  os  gregos  e  guiae-lheso 
brago  I  ® 

A  victoria  de  Arbela  sagrou  a.  sua  divindade.  E  que  a 
historica  missao  da  Grecia  estava  consummada  no  mo¬ 
mento  em  que  Alexandre  pode  sentar-se  no  throno  da  Per¬ 
sia  sob  0  docel  de'  ouro.  Demarato  de  Corintho,  o  bom  ve- 
Iho,  chorava  e  dizia :  —  Que  alegria  perdestes,  6  gregos  mor- 


I  Alex.  p.  259  :  (O  TC/P*' t'V  y  6  men  caro  filho  !  que  pela  troca  do  V  ein  c,  dca 
em  0)  T.zl  At'  y  6  filho  de  Dens  !  —  2  M,  ibid.  —  3  Id.  ibid,  p.  2G7, 
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tos  na  guerra !  por  nao  ver  Alexandre  sentado  no  throno 
de  Dario !  ^ 

Consummada  a  sua  missao,  a  Grecia  acaba ;  divinisado, 
Alexandre  nao  e  mais  um  heroe,  e  apenas  urn  dens.  Pro- 
clamado  rei  da  Asia,  separa-se  da  Grecia,  e  n’esse  me¬ 
mento  disapparece  a  cultura  artificial,  acaba  o  sophista, 
morre  o  litterato ;  Aristoteles  larga  a  ferula,  ja  o  theatre 
classico  pode  voltar  para  Atbenas,  e  sob  o  travesseiro  a 
noute  basta  a  espada,  dispensa-se  Homero.  Dens  e  Rei, 
concede  como  do  alto  d’um  Olympo  a  liberdade  antiga  as 
cidades  gregas:  abolidas  todas  as  tyrannias  na  Grecia,  go- 
vernem-se  os  povos  por  suas  leis.  * 

Terrivel  e  a  historia  que  n’este  memento  come^a.  A 
vastidao  da  Asia  vence-a  a  rapidez  prodigiosa  das  mar- 
chas  do  exercito  de  Alexandre ;  a  maldade  do  clima,  as  fe¬ 
mes  e  as  sedes  dos  desertos,  os  gelos  e  o  sol  abrasador 
nao  sao  obstaculos  para  os  veteranos  do  heroe  de  Issus  e 
de  Arbela;  nao  o  sao  o  valor  nem  a  ferocidade  dos  povos 
conquistados ;  nao  pode  sel-o  a  Natureza;  e-o  porem  o  Es- 
pirito,  contra  o  qual  Alexandre  e  todos  os  deuses  se  rebel- 
laram  inconsciente,  mas  impiamente.  Nao  e  a  macbina  na¬ 
tural  quern  se  dispedaga ;  o  soldado  resiste,  resiste  o  exer- 
.cito ;  nao  resiste  porem  o  homem  moral  atacado  pela  doen- 
ga  transcendente.  Sagrado  na  Asia,  Alexandre  e  Moloch,  e 
0  seu  culto  exige  hecatombes  e  orgias. 

Chegando  a  Babylonia,  a  naphta  enche-o  de  terrores,,  e 
observa  o  milagre  deitando  fogo  a  Stephano,  o  pobre  alei- 
jado ;  ®  entrando  na  Persia,  repete  a  faganba  de  Tbebas : 
houve  alii  uma  horrivel  carnificina  de  prisioneiros,  porque 
Alexandre  deu  ordem  de  passar  todos  os  liabitantes  ao  fio  da 
espada.  ^  Antes  de  deixar  Persepolis  deu  um  banquete,  aban- 

1  Elut.  Alex,  p.  273.  —  2  Id,  ibid.  p.  269.  —3  Id.  ibid.  p.  270-1.  — 4  Id.  ibid, 
p.  273. 
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donando-se  a  folganca  e  a  embriaguez ;  vieram  miillieres  be- 
ber  e  amar.  Thais,  a  amante  de  Ptolomeu,  entre  lisonjas  e 
ironias  de  atheniense  propbe  cheia  de  vinbo  a  Alexandre 
0  incendio  do  palacio  de  Xerxes,  aquelle  que  incendiara 
Athenas,  como  digno  remate  da  orgia.  0  deus  coroa  a 
cortezan  de  flores,  e  ebrio,  empunhando  o  facho,  a  fren- 
te  do  coro  dos  filhos  de  Sabas,  saciados  de  sangue,  de 
vinbo  e  luxuria,  terraina  com  iim  incendio  monumental  a 
orgia  divina.  *  Sacerdotes  de  um  deus,  os  antigos  soldados 
do  heroe  revestem  o  culto  de-todos  os  esplendores:  Ha- 
gnon'  de  Teos  tern  cravos  de  prata  nos  sapatos;  Leonnato 
manda  buscar  areia  ao  Egypto  para  preparar  o  campo 
dos  exercicios ;  Philotas  ca§a  com  redes  de  cem  stadios ;  ^ 
as  essencias  mais  preciosas  servem-lhes  nos  banhos,  e  le- 
vam  comsigo  multidao  de  criados  e  perfumistas.  ^  Ale¬ 
xandre  ousava  ainda  murmurar,  nao  se  atrevia  ja  a  casti- 
gar,  porque  a  rebelliao  apparecia. 

0  sen  innocente  peccado  fructificava ;  como  deus  nao 
podia  mais  ser  heroe ;  como  rei  da  Asia  nao  podia  mais 
ser  0  chefe  armado  das  phalanges  gregas.  A  necessidade 
da  situacao  arrastava-o,  e  a  accao  que  elle  ja  nao  dominava, 
dominava-o  a  elle,  e  impunha-lhe  a  confissao  explicita  de 
Deus  e  de  Barbaro. 

Foi  na  terra  dos  parthos  que  pela  primeira  vez  ado- 
ptou  0  traje  asiatico ;  um  resto  de  pudor  nao  Ihe  permittiu 
acceitar  nem  a  tiara,  nem  a  cauda,  nem  as  bragas  largas 
dos  medos ;  fez  para  si  um  traje  entre  medo  e  persa :  o 
novo  habito  induziria  os  macedonios  a  trocarem  os  habitos 
nacionaes  pelos  asiaticos,  e  entre  estes  contava-se  a  ado- 
ragao.  ^  Adorado  como  deus,  poderia  esmagar  as  revoltas 
nascentes  contra  o  antigo  general;  a  deificagao,  que  fora 

^  Plut.  Alex,  2734,  —  2  Vinte  kilometros,  —3  Id  ibid,  p.  276*7#— 4  Id,  ibidt 
p«  292, 
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primeiro  urn  movimento  de  imagina^ao,  tornava-se  agora 
uma  necessidade  politic  a. 

Nem  os  maoedonios  nem  os  gregos  podiam  reconhecer 
essa  divindade  positiva,  nem  a  authoridade  transcendente ; 
da  Asia  queriam  as  orgias  mas  nao  as  religioes.  As  revoltas 
em  vez  de  socegarem  recrudesciam ;  gregos  e  barbaros  se 
levantavam;  era  mister  recorrer  a  authoridade  do  terror: 
Menandro  cae  morto  as  maos  de  Alexandre,  Orosdato  e  por 
sua  ordem  condemnado  as  settas ;  ^  Philotas  e  Parmenion 
sao  tambem  executados.  ^  A  insurreicao  contra  a  divin- 

o 

dade  de  Alexandre  rebenta  pela  bocca  de  Clito  a  propria 
meza  do  imperador: — Foram  o  sangue  dos  macedonios  e 
as  suas  feridas  quern  te  fizeram  tao  grande  que  agora  queres 
repudiar  Philippe  e  fazer  de  Ammon  teu  pae !  —  Alexan¬ 
dre,  exasperado,  clieio  de  furia  e  talvez  de  vinho,  investe 
e  mata-o.  * 

As  contradiccoes  do  sen  temperamento  fazem-no  cair 
n’um  torpor  contricto;  quer  matar-se  com  o  mesmo  ferro 
com  que  matou  Clito ;  chora  noute  e  dia  e  afinal  de  cancado 
cae  de  rastos,  abatido  e  solucando.  *  Perseguia-o  a  latali- 
dade  da  condicao  divina  e  comecava  a  expiar  o  seu  crime ; 
nao  tinba,  nem  iiomem  jamais  teve  o  temperamento  nem  a 
estatura  de  Deus.  Recuar  porem  seria  perder-se;  e  se  e  que 
0  nao  movia  a  crenca  na  divindade  propria,  obrigava-o  a  ne¬ 
cessidade  da  situacao.  Depois  da  rebelliao  do  soldado,  vem 
0  protesto  do  philosopho;  depois  do  assassinio  de  Clito, 
vem  0  assassinio  de  Callisthenes. 

Ao  beber  da  taca  n’um  banquete,  o  philosopho  ia  se- 
gundo  0  uso  a  beijar  o  rei,  quando  Phidon  diz  :  — Senhor, 
nao  0  beijeis,  que  so  elle  te  nao  adora.  — Alexandre  des- 
via  a  face  para  nao  receber  o  beijo.  — Muito  bem !  leva- 
rei  um  beijo  menos  do  que  os  outros !  responde  Callisthe- 


1  Plut.  Alex.  p.  297. —  2  id.  ibid.  p.  288. —  3  Id,  ibid.  p.  289-91. — 4  id.  ibid,  291, 
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nes.  D’ahi  Ihe  veio  a  morte ;  mas  o  protesto,  exprimin- 
do  a  intima  repugnancia  dos  soldados,  forcou  Alexandre  a 
renunciar  i  adora^ao.  ^ 

Para  os  sens  nao  podia  ser  deus;  fora  batido  pela 
philosophia  que  sentada  a  siia  meza  no  fundo  da  Asia  Ihe 
lembrou  que  se  a  Grecia  acabara,  o  hellenismo  vivia  ainda, 
viveria  sempre !  Callisthenes  e  um  dos  nossos  martyres. 

Como  resolver  esta  situagao  embaragosa  de  um  deus  a 
quern  os  seus  recusam  o  culto?  Como  conservar  a  autho- 
ridade  senao  immergindo-se  e  immergindo  a  todos  cada  vez 
mais  fundo  no  lodagal  de  orgias  e  terrores  onde  acabam  a 
consciencia,  a  razao,  a  virtude  e  afinal  a  forca?  Tal  des¬ 
tine  preparou  a  Alexandre  o  naufragio  da  sua  divindade. 
D’aqui  em  diante  a  accao  epica  segue  vertiginosamente 
uma  carreira  de  protervias  e  loucuras.  A  extravagancia 
attinge  proporgoes  colossaes.  As  marchas  pela  India  sao 
como  0  ultimo  desespero.  Bucephalo  o  seu  cavallo  querido 
deu  0  nome  a  uma  cidade,  Peritas  um  cao  estimado  a  ou- 

I 

tra.  2  Raivoso  por  nao  poder  passar  alem  do  Ganges,  re- 
corre  aos  sophismas  e  artificios  pueris  para  se  illudir  a 
si  proprio :  manda  fazer  armas  e  mangedouras  colossaes  e 
freios  de  um  tamanho  exorbitante  para  os  deixar  no  campo, 
e  dar  aos  inimigos  idea  d’uma  grandeza  phisica  mentirosa :  ® 
tarnanha  era  ja  a  descrenga  na  sua  grandeza  moral! 

Naufragara  o  seu  prestigio  religiose  e  mililar:  que  Ihe 
restava  senao  a  orgia?  A  marcha  atravez  da  Carmania  e 
uma  festa  permanente.  Montado  n’um  throno  sobre  um 
carro  tirade  por  oito  cavallos,  passava  em  banquetes  os  dias 
e  as  noutes.  Seguia-o  uma  multidao  de  carros,  uns  for- 
rados  de  tapegarias  de  purpura  e  de  outras  cores,  outros 
engrinaldados  de  ramos  ve'rdes  que  se  renovavam  apenas 
seccos,  e  distribuidos  n’elles  bebendo  e  folgando  os  gene- 

i  Plut.  Alex.  p.  294-G.  — 2  Id.  ibid.  p.  302.  —3  Id.  ibid.  p.  303. 
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raes  e  cortezaos.  Nao  se  via  no  cortejo  nem  elmo,  nem 
escudo,  nem  lan^a ;  os  caminhos  iam  alastrados  de  solda- 
dos  armados  de  frascos,  de  taras  e  de  jarros  onde  as  urnas 
e  crateras  despejavam  constantemenle  os  vinhos  e  licores. 
Uns  mai'cliavam  bebendo,  outros  deixavam-se  dear  em  tor- 
no  de  mezas  a  borda  das  estradas.  Tocavam  as  flautas  e 
pifanos,  ouviam-se  cantigas  ao  som  da  lyra  e  as  mulheres 
dangavam  pbreneticamente.  A  marcha  era  uma  bacchanal, 
e  dir-se-hia  que  Sabas  em  pessoa  presidia  a  orgia.  ^  Nem 
para  coroar  estas  festas  a  pederastia,  repugnante  vicio  da 
Grecia,  faltou  a  Alexandre,  que  outr’ora  depois  de  Issus  a 
repellira  com  asco.  ®  Gliegado  a  um  tal  abysmo  de  pro- 
tervia,  o  fdho  de  Olympias  podia  agora  revindicar  para  si  a 
paternidade  divina  da  serpente,  mas  foi  perseguil-o  ainda  a 
gargalhada  de  Cassandro,  recem-cbegado  de  Athenas,  ao  ver 
que  os  barbaros  o  adoravam.  * 

Depois  da  louca  orgia  vem  os  terrores,  as  superstiQoes 
do  flm.  A  biographia  de  Alexandre,  ao  terminar,  coincide 
clironologicamente  com  o  termo  da  liistoria  grega :  tambera 
a  Grecia  tivera  a  sua  batalha  de  Issus,  tambem  Arbela, 
tambem  a  iniciacao  do  Egypto,  a  orientalisacao,  a  baccha¬ 
nal,  e  tambem  agora  caia  nos  terrores  e  nas  supersticoes 
do  fim.  Mas  o  fim  do  individuo  e  um  fim  final,  ao  passo 
qne  o  fim  de  uma  civilisacao  e  o  principle  de  uma  civili- 
sagao  nova. 

Os  adi  vinhos,  os  prophetas,  os  charlataens  e  nigroman- 
tes  atulhavam  os  pages  de  Alexandre.  Verdade  e,  exclama 
Plutarcho,  um  pure  herdeiro  do  hellenismm,  que  se  o  des- 
prezo  da  divindade  e  um  crime,  a  supersticao  e  um  erro 
mais  funesto  ainda!  Como  a  agua  que  sempre  invade  os 
baixi'os,  a  supersticao  insinua-se  nas  almas  desesperadas 


i  Piut.  AUx.  308-9,-2  Id.  ihid,  309.  —3  id.  ihid,  p.  316. 
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enchendo-as  de  loucuras  e  terrores:  tal  effeito  produziu 
em  Alexandre.  ^ 

Morto,  0  pobre  imperador  ficou  por  dias  abandonado; 
os  sens  generaes  nem  ja  se  lembravam  do  seu  cadaver  oc- 
cupados  a  dividir  entre  si  a  heranca  do  heroe!^  Entao 
Olympias,  o  genio  funebre  da  tragedia,  reapparece  em 
scena  armada  de  venenos,  coroada  de  serpentes,  para  re¬ 
solver  com  mortes  as  questoes  dos  herdeiros  de  Alexan¬ 
dre. 


II 

Alexandria 

A  historia  ve  na  epopea  de  Alexandre  o  momento  de¬ 
cisive  em  que  o  genio  grego,  verdadeiro  percursor,  diz  ao 
mimdo  pela  bocca  do  macedonio :  — Nao  ha  grego,  nem  bar- 
baro,  sois  todos  um  mesmo  corpo,  sois  a  humanidade. 

E  com  effeito  desde  esse  momento  que  o  milagre  da 
civilisacao  hellenica  perde  o  caracter  de  uma  excepcao  na- 
cional,  para  se  expandir,  confundindo-se  e  amalgamando- 
se  nos  sens  resultados,  com  os  resultados  das  civilisacoes 
dos  povos  comvisinhos.  Se  as  colonisa^oes  tinham,  muito 
havia,  posto  em  contacto  o  genio  grego  com  o  barbaro,  se 
as  permiitacoes  reciprocas  se  effectuavam  desde  seculos, 
nem  por  isso  a  historia  de  Alexandre  deixa  de  vir  accen¬ 
tual'  decisivamente  esse  movimento,  como  e  da  natureza 
de  todas  as  revolucoes  historicas  fazerem  a  todas  as  len- 
tas  elaboracbes  que  as  precedem  e  preparam. 

A  historia  de  Alexandre  nao  e  simplesmente  a  de  uma 
civilisacao  que  termina,  e  a  de  uma  civilisacao  que  ter- 


1  AUx,  p.  317.  — 2  Id.  ihid,  320,  ad  Jin t 
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minando  diffunde  em  torno  de  si  os  elementos  constitu- 
cionaes  da  civilisafao  subsequente.  Duas  faces,  porem,  se 
distinguem  n’esta  liistoria,  ou  antes  no  movimento  liisto- 
rico  que  a  epopea  nos  representa ;  e  a  primeira  a  accao 
positiva  das  ideas  gregas  sobre  a  barberie  occidental,  e  a 
segunda  a  accao  deleteria  que  vein  para  as  ideas  gregas 
do  contacto  com  a  barberie  oriental.  Depois  de  no  seio  do 
bellenismo  terem  travado  relacoes  o  celta,  o  latino,  o  in- 
dio,  0  persa,  o  egypcio  e  o  judeu,  cada  qual  differentemente 
educado  e  em  edade  de  educacao  diversa,  o  mundo  pela 
primeira  vez  offerece  aos  olhos  do  pensador  esse  aspecto 
uno,  que  nao  mais  perdera  para  o  tlieologo  nem  para  o  phi- 
losopbo.  A  alma  grega  sente  que  a  cidade  se  alarga,  e  que 
no  seu  ambito  cabe  e  entra  a  liumanidade ;  a  catholicidade 
torna-se  condicao  necessaria  das  ideas  moraes  e  sociaes,  e 
0  christianismo,  onde  vao  fundir-se  todas  correntes  que 
agitam  o  revolto  mar  da  sociedade  contemporanea,  recebe 
d’essa  condigao  o  seu  nome :  Gatholieismo. 

Alexandria,  e  nao  Athenas  nem  Jerusalem,  e  a  sua  pa- 
tria ;  e  como  fundador  da  cidade  o  heroe  grego  por  mais 
um  lado  merece  que  sob  o  ponto  de  vista  historico  o  con- 
sideremos  tambem  um  fundador  do  christianismo. 

Desenbando  no  solo  o  contorno  da  chlamyde  macedo- 
nia,  vieram  bandos  de  aves  comer  a  farinha  com  que  Ale¬ 
xandre  tracara  a  planta  da  cidade :  d’ahi  os  adivinlios  dis- 
seram  que  ella  receberia  e  alimentaria  infinitas  gentes  de 
todas  as  nacoes.  *  Alexandria  e  de  facto  uma  cidade  cos- 

a 

mopolita:  os  adivinhos  acertaram;  e  no  seio  d’ella  vem 
reunir-se  todos  os  povos  e  encontrar-se  todas  as  ideas  e 
costumes. 

A  pbilosophia  grega  abi  vae  continuar-se,  e  as  scien- 
cias  da  Antiguidade  formular  as  suas  ultimas  delinifoes. 


1  Plut.  Alex.  p.  25o-7. 
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Archimedes  e  Euclides  assentam  em  bases  raciouaes  a 
geometria  e  a  mecanica,  Conon,  Aristarcho  de  Samos  e 
Hypparcho  a  astronomia,  Erasistrato  e  Herophilo  consti- 
tuem  a  anatomia,  Eratosthenes  a  geologia  e  a  cosmogra- 
phia,  Apollonio,  Arystillo  e  Timocharis  as  mathematicas  i 
Ctesibius  e  Hero  descobrem  a  machina  de  vapor,  Archi¬ 
medes  0  ciibo  da  esphera,  a  alavanca,  a  helice ;  determi- 
na-se  o  intervallo  dos  tropicos,  a  articulagao  e  expansao 
dos  continentes,  a  posigao  das  cordilheiras,  a  theoria  dos 
diluvios  e  das  formacbes  e  revolugbes  geologicas.  ^ 

As  bibliothecas  de  Brucchuim  e  de  Riiacotis  cliegavam 
a  contar  oitocentos  mil  volumes,  e  o  museu  dos  Lagides  en- 
cerrava  magnificencias  no  dizer  de  Strabao.  ^  Esse  extraor- 
dinario  progresso  do  saber  positive  que  as  viagens  de  Ale¬ 
xandre  concorreram  decerto  a  provocar;  os  espectaculos 
de  uma  natureza  ate  alii  desconhecida :  montanhas  ao  pe 
das  quaes  o  Olympo  disapparecia,  e  desertos  infinitos  de 
areia  e  suas  miragens,  animaes  nunca  vistos  como  o  ele- 
phante  das  Indias,  o  tigre  real,  o  rhinoceronte,  o  hyppo- 
potamo,  0  camello,  o  crocodile  do  Ganges,  mares  enormes 
e  florestas  de  palmeiras  e  de  cyprestes;  horisontes  pela 
primeira  vez  abertos  a  observacao  dos  gregos  e  que  alarga- 
ram  o  sen  conhecimento  exacto;  ® — nao  fructificariam  se 
0  genio  grego  nao  tivesse  a  especial  e  singular  constitui- 
gao  especulativa. 

0  extraordinario  edificio  da  sciencia  alexandrina  caiu, 
porem,  ate  ao  ponto  de  se  per  lerem,  apagadas  de  lodo,  as 
licebes  do  saber,  por  isso  que  o  disenvolvimento  das  scien- 
cias  coinciiia  com  o  abatimento  da  moral  e  o  obscureci- 
mento  das  ideas.  Causas  de  ordem  superior  impunham  a 
ruina  do  saber,  como  impunham  a  ruina  das  instituicbes  e 


d  V.  Draper^  Hist,  of  the  intell.  develop,  of  Europe,  285  e  sogg.;  Id.  Les  confl. 
de  la  sc.  et  de  la  relig.  Cap.  j,  pass.  — 2  Strab.  xvii.  V.  Salvador,  Jesws-C'/m'A'f  et  sa 
doctr.  (Brux.  1838)  i,  p.  355.-3  V.  Draper,  Confiits,  etc.  p.  0. 
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a  desorganisa^ao  do  pensamento.  *  A  sabia  Alexandria  era 
tambem  a  corte  dos  Lagides;  e  a  terra  onde  Synesio  des- 
crevia  com  uma  unccao  quasi  religiosa  a  esphera  armillar,  ^ 
era  a  mesma  onde  Ptolomeu  Philopator  entregava  o  impe- 
rio  a  SLias  amantes ;  e  ao  passo  que  Agatboclea  e  OEnantho 
governavam,  o  rei,  ebrio  e  cheio  de  liixuria,  passava  da 
meza  para  os  bracos  das  mulheres,  e  corria  d’ahi  como  um 
idiota  pelas  salas  do  palacio  chamando  os  servos  ao  som 
d’um  tambor.  ^ 

Se  os  soldados  de  Alexandre  trouxeram  comsigo  essas 
novas  impressoes  que  vivificaram  as  sciencias,  trouxeram 
tambem  as  tradicbes  e  os  habitos  de  orgias,  como  a  mar- 
cha  na  Carmania  e  o  incendio  do  palacio  de  Persepolis ; 
trouxeram  victoriosa  a  educacao  de  Olympias;  trouxeram 
finalmente  os  judeus,  cuja  loucura  religiosa  negando  o  ho- 
mem  em  nome  de  Deus  erguia  a  alma  acima  do  lodo, 
mas,  erguendo-a,  abandonava  a  razao,  destruia  o  pensa¬ 
mento,  fechava  por  inuteis  as  bibliothecas  e  os  museus, 
derrocando  o  sabio  edificio  greco-alexandrino. 

Ao  lado  da  Alexandria  da  corte,  das  escholas,  dos  mu¬ 
seus,  das  letras,  das  sciencias  e  das  orgias  esta  a  Alexan¬ 
dria  dos  judeus,  que  formaram  o  nucleo  da  cidade  do  fdho 
de  Olympias.  Ptolomeu  Soter,  depois  da  conquista  de  Je¬ 
rusalem,  mandou  para  Alexandria  cem  mil  captives  cuja  sub- 
missao  e  fidelidade  Ihes  deram  jus  ao  foro  civico  e  occasiao 
para  obterem  lugares  rendosos.  Philadelpho  obtevepor  com- 
pra  mais  cem  mil  d’esses  bons  e  uteis  servos.  0  mode 


1  V.  pag.  76-9  e  207  d’este  livro.  —  2  c  A  sciencia  abriu  caminho  ate  aos  ceos, 
exclamava  Syneseo,  e  pois  de  admirar  que  d’ahi  voltasse  com  as  maos  cheias  de  mara- 
vilhas?  Eis  aqui  a  superficie  espherica  do  globo  cortada  em  sec9oes  diversas  (os  circu- 
los  polares  etropicaes)  e  em  circulos  eguaes  (os  meridianos).  Observae  todos  os  signaes 
do  circulo,  onde  o  sol,  chegado  a  um  certo  momento,  distribue  egualmente  a  noute  e  o 
dia  (linha  do  equinoxio).  Vede  a  obliquidade  do  Zodiaco;  olhae  para  os  famosos  centros 
(polos)  onde  se  reunem  as  linhas  meridianas.  >  Anthol,  gr.  (ed.  cit.)  App,  92  (t.  n,  p, 
223.)  —  3  Plut.  (ed.  cit.  iv,  p.  60)  Cleomeno, 
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porque  eram  tratados  fomentou  a  emigracao,  e  o  Egypto 
chegou  a  contar  mais  de  um  milhao  de  judeus.  *  Tinham 
ahi  uma  segunda  patria;  dois  dos  bairros  de  Alexandria 
eram  sens ;  achavam-se  bem ;  hellenisavam ;  faziam  propa¬ 
ganda  activa  e  excellentes  negocios,  dando  assim  pasto  as 
dnas  necessidades  do  sen  temperamento  estranho.  Falla- 
vam  grego,  viviam  a  grega.  Eram  ricos.  As  relacoes  entre 
os  do  Egypto  e  os  da  Palestina  eram  apertadas,  e  Alexan¬ 
dria  acceitava  e  reconhecia-lhes  a  importancia.  Quando 
Alexandre  da  Syria  desposou  a  filha  do  rei  do  Egypto,  Ju¬ 
das  Maccabeo  Summo-sacerdote  de  Jerusalem  assistiu  a 
boda  e  foi  tratado  como  amigo  pelos  dois  reis.  ^  Por  esse 
tempo  de  Ptolomeu  Pliilometor,  Onias  privado  do  lugar  de 
Summo-Sacerdote  refugiou-se  no  Egypto,  e  obteve  do  rei  li- 
cen^a  para  levantar  um  Templo  em  Alexandria.  *  Onde  estava 
0  Templo  ahi  era  dos  judeus  a  patria.  Socegada  a  conscien- 
cia,  negociavam:  iam  ate  ao  Euphrates  e  ate  ao  Tibre,  ate 
Babylonia  e  ate  Roma.  Tinham  o  monopolio  da  navegacao  do 
Nilo.  Serviam  como  bons  famulos  seus  patroes,  os  Ptolo- 
meus;  intrigavam  no  palacio,  intervinham  na  politica,  li- 
citavam  nos  contractos.  Obtiveram  o  monopolio  do  abaste- 
cimento  de  cereaes  em  Alexandria.  Commandavam  as  tro- 
pas :  Andreas  e  Aristeo  capitaneavam  as  guardas  de  Pto¬ 
lomeu  Philadelpho  que  a  sua  vigilancia  confiara  a  vida. 
Com  Ptolomeu  Evergeta  um  judeu  repetiu  a  aventura  do 
filho  de  Jacob.  Eram  ministros,  banqueiros  e  ate  generaes 
dos  satrapas  alexandrinos.  0  seu  imperio  mercantil  comeca 
n’esta  epotha,  e  as  succursaes  dos  bancos  de  Alexandria 
espalhavam-se  por  toda  a  parte ;  o  commercio  dos  metaes 
e  da  moeda  era  o  apanagio  das  colonias  de  Iconium  ^  de 
Derbas,  de  Lystra,  de  Chypre,  de  Greta,  de  Berea,  ®  de 


1  Josepho,  Contra  Ap2>.  i,  ii,  2.  V.  Rohrbacher,  Hist.  etc.  ii  p.  238. — 2  id. 
Antiq.  XIII,  III,  1;  e  Gnerra  dos  jucl.  vii,  x,  2.  —  3  V.  Havet,  Le  chr.  dans  les  propli, 
(na  Rev.  pol.  lilt.  14.  Set.  76)  i.  —  ^  Koniyeh.  —  5  Allepo. 
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Corintho,  de  Dicoearchia  ^  qiie  era  o  porto  de  mar  de  Cu- 
mas,  e  de  Ostia  qiie  era  o  porto  de  mar  de  Roma.  ^  lam 
na  cauda  dos  exercitos  macelonios  deixar  uma  colonia  em 
toda  a  parte  onde  as  arims  imperiaes  tinham  consiimmado 
lima  razzia.  Assim  penetraram  em  Cyrena  atraz  dos  exer¬ 
citos  victoriosos  de  Ptolomeu  Lagus ;  assim  pousavam  com 
0  seu  perfil  adimco  de  ave  agoureira  em  todas  as  ruinas, 
para  governar  sobre  ellas  com  a  tripla  magestade  da  as- 
tucia,  da  riqueza  e  da  fe. 

Nao  era  porem  a  fe  nm  instrumento,  nem  corrupto  o 
seu  caracter;  antes  eda  allianca  de  sentimentos,  perfeita- 
mente  monstriiosa  para  a  consciencia  moderna  e  europea, 
e  natural,  constitucional  do  genio  semita. 

A  ductilidade  do  caracter,  a  humildade  exterior,  uma 
facilidade  de  se  insinuar  curvando-se,  uma  reserva  calcu- 
lada  e  prudente,  uma  arte  como  que  ingenua  de  captar  os 
simples,  os  pequenos,  os  pobres,  as  mulheres,  amesqui- 
nhando-se  e  obrando  dissimuladamente,  els  os  traQos  prin- 
cipaes  da  phisiononiia  exterior  do  judeu ,  e  sob  os  quaes 
elle  encobre  o  ardor  de  uma  vida  psychologica  que,  ou  se 
traduz  nos  delirios  sublimes  do  prophetismo,  ou  se  mani- 
festa  na  tenacidade  ferrea  d’um  proposito  decidido.  0  pro- 
selytismo  dos  judeus,  servido  por  estas  armas  poderosas,  ia 
com  elles  para  toda  a  parte  onde  os  levava  o  amor  do  lucro. 
Por  toda  a  parte  fundavam  egrejas  que  precederam  e  prepa- 
raram  as  christans;  por  to  la  a  parte  cimentavam  a  propa¬ 
ganda  religiosacom  a  autboridade  do  dinheiro.  No  consulado 
de  Cicero  um  pretor  conflsca  as  primicias  de  quatro  colonias 
insigoificantes  e  obtem  muitos  centos  de  libras  de  ouro.  * 
Strabao  diz  que  os  judeus  da  Asia-menor  tinham  guardada 
em  Cos  a  somma  de  801)  talentos  destinada  as  primicias  e 

■1  Pozzuoli.  —  2  V.  F.  Delaunay,  Moines  et  SyhUles,  etc.  p.  170-3  — 3  Cicero,  Pro 
Flacco. 
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que  Mithridates  Ihes  roubou.  ^  As  colonias  dos  jiideus  es- 
palhavam-se  por  todos  os  paizes  em  volta  do  Mediterraneo, 
pode  dizer-se  que  por  todo  o  mundo  entao  conhecido,  e  no 
dizer  de  Philon  ^  ganhavam  e  convertiam  barbaros  e  helle- 
nos,  ao  contrario  das  outras  colonias  estrangeiras  que  eram 
mal  accedes. 

A  cultura  hellenica  influia  poderosamente  no  espirito 
dos  judeus  em  Alexandria,  que  nao  viviam  proscriptos  e  pro- 
testantes  conio  posteriormente  viveram  no  seio  das  cidades 
christans.  Nao  tinham  junto  a  si  vivas  as  tradiQoes  pa- 
trias  animando  os  monumentos ;  facilmente  se  moldavam 
as  exterioridades  e  aos  pensamentos  d’uma  gente  e  d’uma 
terra  que  era  ja  para  elles  uma  segunda  patria.  Nao  es- 
tava  alii  o  sacerdocio  de  Jerusalem  para  por  o  veto  as  in- 
novagbes,  para  afastar  os  crentes  das  tentagoes  da  vida 
pagan,  dos  espectaculos  profanos,  das  distracgbes  da  litte- 
ratura,  das  artes  e  das  sciencias.  Insensivelmente  se  foram 
nacionalisando  gregos,  sem  por  isso  renegarem  a  Lei.  Tra- 
duziram  em  grego  o  Livro,  Biblos;  ja  fallavam,  passaram  a 
escrever  em  grego.  Commentavam  as  escripturas  pelas  dou- 
trinas  da  pliilosophia  grega  que  Ihes  eram  familiares.  E  d’es- 
ta  gradual  aproximagao  saiu  a  theologia  christan,  e  Phi¬ 
lon  que  e  o  primeiro  Padre  da  Egreja. 

Nao  so  na  theologia  senao  tambem  na  moral  christan 
apparecem  tragos  cujas  raizes  se  nao  descobririam,  com- 
tudo,  nem  no  systema  das  ideas  gregas,  como  ate  aqui  o  • 
temos  ido  examinando,  nem  no  dos  sentimentos  judeus,  no 
que  se  pode  chamar  a  sua  pureza.  0  contacto  da  Syria  ti- 
nha  com  effeito  contribuido  para  determinar  a  religiao  dos 
judeus.^  0  grande  imperio  das  margens  do  Tigre  e  do  Eu¬ 
phrates  tinha  mais  tarde  exercido  uma  profunda  influencia 

■1  Cit.  por  Josepho,  Antiq.  Jud.  xiv ;  V.  Delaunay  Moines,  etc.  p.  172. — 2  Ap, 
Havet,  Philon  d’Alex.  v.  (na.  Rev,  pol.  litt.  33,  Fevr.*' 75.)  —  3  V.  pag.  121  e  segg, 
d’este  livro, 
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na  Palestina,  e  mesmo  ainda  antes  do  captiveiro  muitos  ju- 
deus  emigravam  para  Babylonia,  como  agora  emigram  para 
Alexandria;  e  os  dois  cultos,  o  babylonico  e  o  hebraico, 
como  que  se  tinham  fundido  dentro  do  molde  commum  do 
1)7)0  generico.  D’outro  lado  os  dogmas  eg}'pcios,  introdu- 
zidos  por  Platao  no  corpo  das  ideas  transcendentes  dos  gre- 
gos,  entravam  tambem  no  corpo  das  doutrinas  religiosas  dos 
judeus.  A  theodicea  de  Pbilon  e  o  dualismo  do  Bern  e  do 
Mai,  correspondente  a  separagao  da  alma  e  do  corpo  e  ori- 
gem  immediata  do  ascelismo,  tudo  isso  se  introduzira  nas 
escholas  rabbinicas,  para  d’ahi  tomar  tres  direccbes  paral¬ 
lels,  a  devoQao  pbarisaica,  a^’kabala  e  a  exegese  alexan- 
drina.  ^ 

0  messianismo  e  o  pensamento  ardente  que  inspira  os 
judeus-alexandrinos  e  da  cohesao  ao  systema  das  suas  ideas 
religiosas;  as  origens  da  idea  messianica  prendem-se,  po- 
rem,  a  historia  moral  dos  judeus  da  Palestina,  e  e  ahi  que 
mais  tarde  iremos  estudal-as,  porque  d’ahi  vem,  pela  bocca 
dos  prophetas,  inspirar  as  colonias  dos  filhos  de  Israel  ex- 
patriados. 

A  idea  messianica,  idea  constitucional  do  genio  israe- 
lita,  eneontra  no  imperio  de  Alexandria,  no  meio  d’esse 
cahos  de  nacoes  que  foram  a  heran^a  de  Alexandre,  o  ter¬ 
rene  bem  lavrado  para  fructiflcar.  A  sua  profunda  ener- 
gia  e  as  raizes  que  langa  na  alma  religiosa,  alimentando-se 
com  os  desesperos,  as  dores,  as  vergonhas  e  abjecQbes 
d’uma  materia  social  em  decomposifao,  conduzem  o  espi- 
rito  a  uma  negagao  total  do  mundo  e  da  razao. 

Por  isso  as  palavras  de  Pbilon  encontram  ecco,  e  o  seu 
mysticismo  vem  afinal  a  derrubar  inteiramente  o  edificio 
da  philosophia  e  da  sciencia: 


^  V.  Delaunay,  1.  c.  pag.  14;  Franck,  Diet,  des  sc.  pJiilos.  V.®  Kahale. 
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E  criminosa  toda  a  sciencia  que  nao  vem  de  Deus ;  e  vale 
mais  errar  as  c^gas  atravez  d’esta  vida  morredoura,  do  que  pre¬ 
tender  librar-se  aos  c4os  nas  azas  de  uma  presump^ao  de  sophis- 
ta...  6  alma!  se  desejas  participar  dos  bens  celestiaes,  renun- 
cia  a  tua  razao,  foge  a  ti  mesma,  sae  de  ti  como  os  que  estao  pos¬ 
sesses  do  demonio,  e  deixa-te  encaminliar  pelo  espirito  divine  n’uma 
effusao  prophetica.  Quando  a  luz  divina  brilha  em  nos,  apaga-se 
a  luz  liumana,  e  quando  se  eclipsa  a  nossa  razao,  a  luz  divina  er- 
gue-se  e  resplandece.  i 


III 


0  christianismo  pre-nazareno 


Messianismo  e  a  exacta  signiflcaoao  da  palavra  chris¬ 
tianismo  ;  e  0  facto  historico  do  predominio  das  ideas  mes- 
sianicas  sobre  toda  a  fermenta^ao  religiosa  que  precede  e 
prepara  o  terreno  para  a  propaganda  de  S.  Paulo,  e  a  nosso 
ver  a  prova  de  como  a  situagao  desesperada  de  uma  so- 
ciedade  que,  perdida,  pede  um  Salvador,  e  a  chave  d’este 
supremo  problema  da  historia  religiosa  da  Europa.  Se  de 
tal  modo  pensamos  ao  olhar  para  a  Antiguidade,  olhando 
agora  para  os  tempos  que  vao  seguir-se,  vemos  na  victo¬ 
ria  do  espirito  universal  ou  catholico  sobre  o  antigo  espirito 
particular  ou  nacional  a  prova  de  que  a  humanidade  vae 
entrar,  recomegando  uma  civilisagao,  n’um  cycle  mai§  vasto 
e  comprehensive. 

Cada  um  d’esses  povos  que  mais  ou  menos  directa- 
mente  se  faz  representar  no  pantheon,  ja  catholico  e  nao 
apenas  grego  de  Alexandria,  traz  comsigo  uma  folha  do 
Novo-Testamento.  A  Grecia  tern  os  livros  de  Aristoteles  e 
de  Platao,  de  Plotino  e  de  Zenon,  o  seu  racionalismo,  o 


1  Da  vida  contemp.  V.  a  trad,  em  Delaunay,  1.  c.  e  tambem  Havet,  Philon,  1.  c. 
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seu  idealismo,  a  liberdade  stoica  e  o  classico  sentimento 
da  Ordem  e  da  harmonia  universaes  pregado  desde  Pytha¬ 
goras.  A  Judea  contrapoe  as  letras  gregas  o  seu  Livro  cuja 
Letra  adora  realistamente,  e  ao  genio  hellenico  a  sua  alma 
prophetica;  o  Oriente,  d’onde  ella  saiu  sem  jamais  se 
emancipar  inteiramente,  traz  o  naturalismo  dos  seus  mv- 
thos;  e  o  Egypto  contribue  com  o  seu  dogmatismo  funebre 
e  com  a  vertigem  ascetica  fdha  do  symbolismo  pantheista 
com  0  qual  representara  para  si  o  Universo.  Taes  sao  os 
elementos  que  se  agrupam  em  torno  da  loucura  messianica, 
e  aos  quaes  ella  da  uma  cohesao  sentimental  e  mystica ;  tal 
e  0  christianismo  alexandrino  pre-nazareno. 

As  obras  de  Philon  sao  o  monumento  mais  notavel  d’este 
estado  da  consciencia  religiosa.  A  historia  apenas  conbece 
os  nomes  dos  predecessores  de  Philon ;  de  todo  e  para  sem- 
pre  se  perderam  os  escriptos  de  toda  essa  eschola  de  ju- 
deus-hellenistas  que  se  suppoe  partir  de  Aristobulo,  e  nos 
quaes  poderiamos  hoje  estudar  os  differentes  momentos  da 
forma^ao  theologica  e  moral  do  christianismo.  Os  tratados 
de  Philon  mostram-nos  a  combinacao  judeo-hellena  n’um 
tal  grao  de  adiantamento  que  bem  pode  ja  dizer-se  definiti- 
vamente  consummada.  Se  a  carencia  de  monumentos  histo- 
ricos  deve  affligir  o  sabio,  o  pensador  encontra  porem  nos 
livros  de  Philon  tao  evidentes  ainda  as  provas  da  combi¬ 
nacao,  que  Ihe  e  relativamente  facil,  senao  determinar  a 
historia  precedente,  por  menos  marcar  com  a  analyse  a 
natureza  e  origem  dos  elementos  diversos  que  entram  na 
forma^ao  d’esse  primeiro  exemplar  do  pensamento  chris- 
tao.  ‘ 

Deixando  agora  na  sombra  os  elementos  que  se  subor- 
dinam  ao  principio  d’este  pensamento,  podemos  dizer  que 

^  V.  em  geral  para  a  theologia  de  Philon:  Havet,  Philon;  est.  cit.  na  Rev.  pol. 
lift.;  Philon,  Da  vida  contemp.  em  Delaunay,  Moines  et  Syhilles,  1.^  parte;  Id.  Philon 
d’Alex.,  ecrits  historiques  ;  pass,;  Franck,  La  Kahhale;  etc. 
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elle  consiste  na  combinaQao  da  idea  do  Logos  platonico 
com  a  visao  do  Christo  prophetico.  Estes  sao  os  dois  pro- 
togonistas  da  scena  religiosa;  e  o  Egypto  com  os  seus 
dogmas  simultaneamente  dotados  d’um  profundo  mysticis- 
mo  naturalista,  d’um  symbolismo  e  d’um  ritual  cbeio  de 
terrores  e  sombras ;  o  Egypto  cuja  intluencia  era  ja  antiga 
sobre  judeus  e  sobre  gregos,  e  cuja  pbisionomia  religiosa 
ao  mesmo  tempo  se  casava  com  o  idealismo  platonico  e 
com  0  pessimismo  judaico,  adaptando-se  a  primor  tambem 
ao  desespero  em  que  a  alma  antiga  depois  de  pervertida 
tinha  caido ;  o  Egypto  apparece-nos  como  a  tela  sobre  cujo, 
fundo  se  representa  a  scena  a  que  assistimos. 

Animar  metapbisicamente  pelo  idealismo  platonico  o 
Deus  real  da  Biblia,  e  ao  inverso,  corporisar  realistamente 
as  abstracfoes  ideaes  do  discipulo  de  Socrates,  eis  a  nosso 
ver  0  traco  fundamental  da  nova  theologia  e  o  seu  ponto 
de  partida.  Os  attributes  com  que  a  imaginaQao  hebraica 
exornara  Jahveh  espiritualisam-se,  e  d’outro  lado  aquillo 
que  na  philosopbia  platonica  eram  abstracQoes  racionaes 
adquirem  uma  realidade  transcendente. 

Deus  e  um  puro  espirito,  mas  nao  e  somente  uma  ca- 
thegoria  da  Idea,  e  uma  revelagao  do  sentimento,  uma  ver- 
dade  da  consciencia  mystica  e  uma  realidade  real.  E,  e 
n’esta  expressao  que  para  os  gregos  signlficava  uma  Idea  da 
Idea,  despida  de  todas  as  manifesta^oes  e  ate  de  todas  as 
virtualidades,  n’esta  expressao  em  que  os  judeus  punbam  o 
sentimento  e  a  representagao  realista  do  absolute  creador 
do  Universe,  encontra  o  judeo-alexandrino  a  defmiQao  de 
um  Deus  que  ao  mesmo  tempo  e  realmente  real  e  ideal- 
mente  verdadeiro. 

A  Idea  e  Deus,  mas  Deus  e  um  ser  transcendente  que 
feito  came  e  o  Christo,  em  cujo  mysterio  vem  a  exprimir-' 
se  religiosamente  a  tendencia  subjectiva  do  scepticismo  so- 
cratico  humanisando  o  Verbo,  divinisando  o  homem;  con- 
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summando-se  tambem  n’esse  mysterio  a  corporisagao  da 
Idea,  provavel  senao  necessaria  consequencia  da  philoso- 
phia  platonica,  desde  que  as  causas  moraes  collectivas  en- 
caminhavam  n’um  sentido  parallelo  a  consciencia  popular 
religiosa. 

A  revoluQao  religiosa  condemna  totalmente  o  espirito 
objectivo  dos  gregos  desde  que  o  mundo,  negado  ja  em 
nome  da  realidade  da  Idea,  comega  agora  a  ser  negado  em 
nome  d’um  Deus  real  que  nao  e  Senao  essa  Idea.  A  nega- 
gao  metaphisica  torna-se  religiosa,  saindo  da  esphera  es- 
peculativa  para  a  da  representacao  e  do  sentimento ;  e  se 
em  nome  da  Idea  se  destruira  primeiro  a  realidade  dos 
phenomenos,  essa  Idea,  depois  de  humanisada,  volta  na 
pessoa  de  um  christo  ao  seio  do  mundo  para  o  destruir  e 
para  o  negar  em  si  proprio,  real  e  positivamente,  como 
mundo  annunciando-lhe  o  fim,  e  como  humanidade  apa- 
gando  da  consciencia  a  Justica,  do  pensamento  a  Razao, 
da  intelligencia  a  Sciencia. 

0  espirito  objectivo,  peculiar  e  especial  condao  dos  gre¬ 
gos,  e  0  espirito  subjectivo  conforme  elles  o  tinham  com- 
prehendido,  caem  por  terra  sacrificados  ambos  n’um  mesmo 
altar  a  um  mesmo  Deus.  Os  claroes  offuscantes  do  Milagre 
e  as  cerradas  nuvens  da  Abjecgao,  disencadeando-se  em 
tempestade  sobre  a  nau  do  hellenismo,  vieram  impellidos 
pelos  ventos  do  deserto  metter  a  pique  a  tripulagao  de  he¬ 
roes.  Com  elles  se  foi  por  seculos  da  memoria  de  homens 
a  divisa  com  que  ao  critico  e  licito  formulae  o  pensamento 
grego :  Liberdade  na  Ordem. 

Fixados  os  caracteres  geraes  da  revolugao  religiosa  que 
agora  plenamente  se  abre,  detenhamo-nos,  quanto  e  licito 
aos  limites  d’esta  obra,  a  examinar  os  differentes  aspectos 
especiaes  que  distinguem  o  modo  pelo  qiial  a  historia  quiz 
que  se  consummasse  essa  revolugao,  cujas  causas  prece- 
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dentes  e  destine  ate  agora  incerto  viemos  de  longe  obser- 
vando. 

A  creacao  e  a  primeira  das  ideas  que  vemos  roubar  a 
sciencia  e  subordinar  a  religiao,  banindo  o  raciocinio  do 
processo  da  sua  determina^ao  progressiva,  e  deflnindo  por 
um  milagre  o  que  era  (e  e  ainda)  um  mysterio.  Deus  que 
e  a  origem  do  Universe  necessariamennte  creou  o  mundo, 
porque  nada  pode  existir  sem  que  d’elle  provenha,  diz  o 
theologo.  Mas  alem  de  creador,  Deus  e  o  permanente  coor- 
denador  universal,  por  isso  que  nada  pode  existir  sem  que 
elle  0  determine ;  e  assim  a  diaria  successao  dos  aconte- 
cimentos  e  uma  permanente  successao  de  milagres.  Deus 
portanto  esta  universalmente,  mas  nao  esta  no  Universe, 
porque  de  tal  modo  faria  parte  d’elle  como  erradamente  sup- 
punba  0  pantlieismo.  Increado,  infinite,  eterno,  immutavel, 
apreciavel  somente  na  sua  existencia,  inapreciavel  na  sua 
essencia,  nao  esta  no  tempo,  nem  no  espa^o,  mas  acima 
e  de  fora  de  ambos.  Tirou  as  cousas  do  nada,  mas  nem 
augmentou  com  a  creagao,  nem  o  acabamento  dos  mundos 
diminuiria  em  nada  a  sua  essencia. 

A  creacao  e  um  acto  milagroso  que  incessantemente  se 
repete.  Sendo  tudo  quanto  se  da  manifestacao  da  vontade 
divina,  essa  vontade  esta  n’um  permanente  e.stado  de  crea- 
Cao.  Mas  se  Deus  e  na  mais  abstracta  significaQao  da  pa- 
lavra,  despido  de  todos  os  attributos  e  virtualidades,  como, 
de  que  modo  se  pode  tornar  real  o  facto  da  creagao? 
Diante  d’este  problema  os  theologos  judeo-hellenos  recor- 
riam  a  emanagao  platonica,  e  este  ponto  foi  um  dos  mais 
fecundos  em  heresias  nos  tempos  christaos.  0  idealismo 
religioso  reproduzia  de  outro  modo,  e  n’uma  esphera  mo¬ 
ral  diversa  o  mesmo  phenomeno  antes  observado  no  po- 
lytheismo.  Assim  como  os  olympicos  tinham  sido  repre- 
sentagoes  mythicas  dos  attributos  de  Zeus,  as  Virtudes 
eram  para  Philon  as  emanagoes  divinas  por  cuja  aegao  a 
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vontade  omnipotente  de  Deus  se  tornava  sensivel.  0  Ser 
existe;  e  a  sua  Virtude  creadora  quern  cria,  a  sua  Virtiide 
directora  quern  dirige.  Estas  Virtudes  que  para  os  plato- 
nicos  eram  porem  seres  ideaes,  transferidas  para  o  campo 
da  imaginagao  realista  dos  judeus  corporisam-se  e  perso- 
nalisam-se. 

As  Virtudes  tem  na  religiao  urn  nome,  popular  e  vivo 
ainda  hoje:  sao  os  Anjos,  modos  da  substancia  diviaa, 
actos  e  verbos  de  Deus,  e  como  taes  Deus  tambem,  se- 
gundo  dizia  Santo  Agostinho:  Deos  quos  nos  familiarms 
angelos  dicimus.  i  Se  os  Anjos  sao_a  representa^ao  espiri- 
tual  de  Deus  e  cada  um  d’elles  uma  Virtude  ou  um  Verbo 
correspondente  a  cada  uma  das  faculdades  ou  das  funccoes 
universaes,  o  Verbo  divino  por  excellencia  e  Deus  em 
acgao,  sede  e  lugar  das  ideas  divinas,  causa  efflcaz  da  crea- 
Qao,  na  qual  o  Verbo  se  reflecte,  como  no  Verbo  se  refle- 
cte  a  imagem  de  Deus. 

Ja  para  Philon  o  Verbo,  Logos,  e  fdho  de  Deus,  mas 
esta  doutrina  dogmatisada  pelo  cbristianismo  e  no  pensa- 
mento  do  judeo-helleno  ainda  apenas  uma  forma  poetica 
do  estylo:  o  Verbo  e  fdho  porque  n’um  certo  sentido  des- 
cende  de  Deus,  mas  ao  mesmo  tempo  elle  proprio  e  Deus. 
E  d’esta  forma  as  ideas  theologicas  dos  judeus-bellenicos 
comegaram  a  formular  o  dogma  da  Trindade,  antiga  tradi- 
gao  religiosa  do  Egypto.  A  pessoa  do  Filho  ganha  em  inde- 
pendencia  como  mediador  a  maneira  que  se  humanisa,  ate 
ao  momento  em  que  a  consciencia  religiosa  contemporanea 
0  identifica  com  o  Christo  encarnado  mais  tarde;  e  paralle- 
lamente,  os  attributos  que  antes  caracterisavam  o  Verbo 
tendem  a  consolidar-se  n’um  ser  ideal,  ate  hoje  rebelde  a 
anthropomorphisagao  espiritualista,  mas  independente  como 


^  Ch\  Dd,  19 «  3* 
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pessoa,  embora  indistincta  e  nebulosa:  o  Espirito.  Philon 
concebe  d’esla  forma  a  Trindade: 


Ha  em  Deus,  Aquelle  qiie  so  existe  verdadeirameute,  duas 
virtudes  primarias  e  supremas,  a  Bondade  e  o  Poder,  pelas  quaes 
governa  a  crea^ao^  e  alem  d’ellas  o  Verbo,  collocado  entre  ambas 
e  que  de  ambas  partilba,  porque  4  por  via  do  sen  Verbo  que  Deus 
e  poder 0 so  e  bom.  i 

Essa  concepQao  distingue-se  ainda  da  orthodoxa :  — Tres 
pessoas  distinctas  n’um  so  Deus  verdadeiro.  E  ainda  uma 
triada  e  nao  uma  trindade,  porque  o  Pae,  o  Espirito  e  o 
Filho  constituem  uma  verdadeira  serie.  —  «Deus  poz  em 
tudo  0  seu  Espirito  e  fez  d’elle  o  guia  de  todos  os  mor- 
taes;»  dizem  os  Oraculos  sybillinos.  ^ 


0  Espirito  de  Deus  visita  os  propbetas  e  encbe-os  de  sabedo- 
ria  •,  iiispirou  Moyses.  Quo  sejampoucos  oumuitos  aquelles  a  quern 
se  commuuique  nuiica  se  divide  nem  se  esgota :  e  como  a  cbamma 
que  accende  as  tocbas  sem  se  cousummir  ;  ^  o  Ser  divbio  iudivisi- 
vel  que  encbe  o  Uuiverso.  ^ 

Assim  0  Espirito  e  ainda  o  Medianeiro,  e  ou  Philon  Ihe 
chame  Verbo  (Xog'osj,  Espirito  (Pneuma),  ou  Deus-segundo 
(Theos  deiiteros),  porque  todos  estes  nomes  se  encontram, 
ou  Aristobulo  o  denomine  Sabedoria  (Sophia),  o  facto  e 
que  so  em  tempo  posterior,  e  especialmente  depois  da  pro¬ 
paganda  da  lenda  galilea,  e  que  as  duas  pessoas  do  Espi¬ 
rito  e  do  Christo  se  separaram,  humanisando-se  esta  e 
passando  a  primeira  a  considerar-se  como  uma  hypostase 
divina,  tomando  portanto  aspectos  diversos. 

A  triada  dogmatica  do  Egypto  que  tao  fundamente  im- 
pressionara  Platao,  e  cujo  mysterio  naturalista  a  propria 

1  Ap»  Havet,  I,  c.— 2  V,  Delaunay,  Moines,  eie.  p.  282.  —3  Philon,  De  gigantih, 
—  4  Delaunay,  I,  c.  283. 
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Grecia,  parece,  representava  em  Eleusis,  nao  podia  deixar 
de  imprimir-se  no  espirito  especulativo  dos  alexandrinos ; 
e  mais  quo  natural,  necessario  era  que  elles  tendessem 
para  vasar  dentro  d’esse  symbolo  as  entidades  transcen- 
dentes  criadas  pela  revolugao  I'eligiosa.  0  naturalismo  mys- 
tico  dos  egypcios  representava  a  Natureza  por  um  ser,  nao 
permanentemente  creador,  mas  auto-creador :  o  Todo  era 
a  um  tempo  causa  e  effeito.  Esta  idea  de  um  Deus,  Pae  e 
Fillio  simultaneamente,  principio  abscondito  o  primeiro,  o 
segundo  Deus  manifesto,  e  por  todos  abragada;  e  Philon 
na  sua  triada  do  Pae-creador,  da  Mae-Sabedoria,  no  seio 
da  qual  se  engendra  o  Filho-homem,  ou  o  mundo  concebido 
d’um  germen  divino,  anima  com  o  pensamento  religioso 
dos  judeus-hellenos  o  symbolo  naturalista  egypcio  da  triada 
de  Osiris,  Isis  e  Horus. 

E  facil  0  descobrir  nos  monumentos  historicos  dei- 
xados  por  esta  epocha  as  consequencias  que  immediata- 
mente  vem  para  a  moral  pratica  da  concepoao  religiosa 
transcendente  e  pessoal,  isto  e  dotada  de  uma  vontade. 
Para  logo  se  delimitam  dois  campos,  a  cidade  de  Deus  e  a 
cidade  dos  homens;  duas  leis  e  duas  naturezas,  a  divina 
e  a  humana;  e  d’este  dualismo  necessariamente  resulta  a 
absorpgao  da  liberdade  e  portanto  da  moral  no  seio  de  um 
mysticismo  pessimista.  Debalde  entre  os  alexandrinos  S. 
Clemente  vem  protestar  contra  as  tendencias  mysticas:  a 
corrente  contra  a  qual  reage,  a  corrente  da  historia  e  da 
logica  e  ja  forte  demais  para  que  possa  ser  dominada. 

Os  funestos  fructos  do  idealismo  de  Platao,  d’essa  abs- 
tracfao  chimerica  com  a  qual  elle  pretendia  animar  n’um 
mundo  phantastico  os  Typos  ou  Ideas  cuja  realidade  e  toda 
racional,  crescem  de  volume  agora  que  a  imagina^ao  im- 
pressionada  e  o  sentimento  exaltado  dao  uma  realidade  trans¬ 
cendente  ao  que  ate  alii  eram  apenas  nebulosas  abstrac- 
5oes,  ou  inconscientes  sonbos  de  poeta.  As  Ideas,  archity- 
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pos  irrealisaveis  no  mundo  real,  constituiam  um  paraizo  de 
encantos  para  onde  o  homem  devia  aspirar,  desprezando  a 
miseria  da  vida  terrena.  0  sentimento  religioso  veio  depots 
sanctificar  esse  paraizo  e  as  almas  afflictas  aspiraram  para 
•  elle  com  a  dupla  energia  do  desespero  e  da  fe.  Este  dua- 
lismo  e  a  primeira  causa  do  pessimismo.  0  Logos  qiie  o  ge- 
nio  grego  tinha  traduzido  como  Razao,  fez-se  Vontade ;  e 
essa  Vontade  era  o  principle  e  a  norma,  a  alma  e  o  espi- 
rito  vivificador  e  creador,  era  estranha  e  superior  ao  mundo 
creado  e  portanto  ao  homem,  e  assim  negava  a  independen- 
cia  da  Razao.  0  dualismo  subjective  da  Razao  e  da  Fe,  da 
Liberdade  e  da  Graija,  e  por  sua  vez  a  primeira  causa  do 
mysticismo.  0  espirito  humane  indeciso  primeiro,  logo 
hallucinado,  nada  ere  nem  espera  de  si ;  naturalmente  fra- 
gil,  peccador,  ndoproduz  nenhum  hem,  diz  Philon;  so  a  fe 
0  pode  guiar,  e  para  conseguir  a  fe  tern  de  esperar  que  o 
ajude  a  munificencia  de  Deus  que  sobre  nos  derrama  a  sua 
gra^a. 

Tal  e  a  situafao  moral  que  naturalmente  sae  da  theo- 
logia  judeo-hellena ;  tal  e  a  que  Philon  nos  descreve  no  sen 
tratado  Da  vida  contemplativa  ^  quando  nos  retrata  viver 
dos  therapeutas. 


Os  solitaries  vem  ao  convento  do  lago  Maria  morrer  para  o 
mimdo  e  come9ar  iima  vida  bem-aventurada. . .  Para  chegarem 
pela  meditacao  a  contemplar  o  Ser  (e  esse  e  o  supremo  fim  dos  sens 
desejos)  abandonam  tudo  :  patria,  amigos,  riquezas,  mulher  e  fi- 
Ihos. . .  Que  importam  bens  morredouros  aquelle  que  quer  beber  a 
ta9a  inebriante  do  amor  divino  ? . . .  Feebados  em  seus  oratorios  ou 
mosteiros,  empregam  todo  o  dia  a  orar,  a  compor  hymnos  piedo- 
SOS,  a  commentar  a  Biblia,  a  contemplar  as  infinitas  e  inefaveis 
perfei9oes  d’ aquelle  que  e.  So  de  noute  concedem  repouso  e  ali- 
meuto  ao  corpo.  Vivem  de  legumes  e  pao  ;  bebem  apenas  agua. 
Admittem  mulheres  na  sua  regra :  a  maior  parte  d’ellas  sao  edo- 


“1  V,  a  trad,  era  Delaunay,  Moines  et  Sybilles,  pp.  89-122. 
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sas,  e  todas  virgens.  Renunciaram  para  sempre  as  voluptuosidades 
do  corpo;  e  aspiram,  nao  a  geracao  carnal,  mas  sim  a  essa  gera- 
Qao  celeste,  coucedida  as  almas  amantes  de  Dens.  0  semen  que  as 
fecunda  sao  os  raios  intellectnaes  do  Pae  do  ceo.  i 


Este  precioso  texto  revela  com  infinita  lucidez  os  diffe- 
rentes  tracos  da  vida  religiosa.  0  mysticismo  acha-se  ja 
alliado  aqiiella  viva  sensiialidade  que,  assim  encaminhada, 
tirdia  abracado  os  cultos  orgiacos,  e  nas  epochas  catlioli- 
cas  modernas  havia  de  produzir  o  quietismo  e  o  molinis- 
mo.  A  dualidade  do  corpo  e  da  alma,  da  vida  mundana  e  da 
celestial  ve-se  decisivamente  accentuada,  e  formulado  dogma- 
ticamente  o  vago  aborrecimento  da  vida,  o  desejo  ardente 
da  morte  que  os  socraticos,  interpretes  verdadeiros  do 
cangasso  de  uma  soeiedade  heroica,  sentiam  ja  no  seu 
tempo. 

Essa  enervante  contemplacao  do  Ser,  cheia  de  altas  si- 
gniflcagoes  idealistas  para  os  fortes  espiritos  do  tempo  que 
nebulosamente  davam  a  Idea  nm  corpo  divino,  ou  a  Deus 
uma  alma  ideal,  tornava-se  porem  para  o  commum  dos 
espiritos,  para  as  mulheres  edosas  e  virgens  n’um  estado 
de  illuminismo  idiota  ou  de  exalta^ao  hysterica,  qual  em 
tempos  mais  proximos  de  nos  nos  apresentam  as  seitas  mys- 
ticas  da  Reforma. 


A  idea  de  Dens  nnnca  os  abandona,  a  ponto  de  mesmo  em 
sens  sonlios  nada  percebereiii  senao  as  Yirtndes  de  Dens  e  as  snas 
potencias.  Mnitos  d’elles  fallam  dnrante  o  somno  e  recebem  em  so- 
ubos  a  revelaQao  dos  mais  elevados  preceitos  da  sciencia  sagrada.^ 


Este  estado  de  perfeigao  e  tambem  o  de  urn  aniquila- 
mento  completo,  pois  que  a  virtude  consiste  n’uma  total 


1  Da  vida  contemp,,  I,  c,  p.  13.  — 2  Jhid,  98-9. 
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aspirafao  para  Deus,  n’uma  passividade  absoluta  perante 
os  seus  designios: 

Sentam-se,  segimdo  a  ordem  da  edade,  n’uma  attitude  reco- 
Ihida,  com  as  maos  junto  do  corpo,  a  direita  entre  o  peito  e  a  bar- 
ba,  a  esquerda  caindo  sobre  o  lado;  ^ 


e  n’esta  attitude  os  therapeutas,  actuaes  herdeiros  da  civi- 
lisagao  grega,  n’esta  attitude  inteiramente  buddhica  nos 
mostram  ate  que  ponto  foi  violenta  a  crise  produzida  na 
consciencia  europea  por  essa  fusao  com  o  genio  oriental,  e 
ate  que  ponto  a  Europa  correu  o  risco  de  repetir  a  histo- 
ria  dos  antigos  imperios  asiaticos. 

Nao  e  so,  porem,  este  mysticismo  monastico,  este  pie- 
doso  ascetismo  directamente  importado  do  Egypto  que  nos 
leva  a  anterior  opiniao.  Com  effeito  os  cenobitas  do  Lago- 
Maria  tomaram  por  modelo  os  claustros  do  Serapeum;  ^ 
mas  esta  influencia  egypcia,  simultaneamente  experimen- 
tada  pelos  gregos  desde  Platao  e  pelos  judeus,  nao  e  por 
forma  alguma  a  unica.  A  religiao  dos  therapeutas  e  tam- 
bem  uma  continua^ao  dos  cultos  orgiacos,  cuja  introducQao 
estudamos  n’um  capitulo  anterior.  A  congrega^ao  do-La- 
go-Maria  e  uma  forma  differente  sim,  mas  analoga,  do  mes- 
mo  espirito  de  piedosa  hallucinacao  que  animava  os  thia- 
sios  e  os  eranos.  ^  A  identidade  de  estado  de  espirito  mys- 
tico,  a  similhanga  exterior  nos  ritos,  nos  cantos,  nas  evolu- 
Qoes  choraes,  nas  dangas,  vem  juntar-se  as  palavras  de 
Philon,  testemunha  ocular  e  mais  do  que  isso,  theologo  da 
congregaQao. 


Os  que  abra^am  a  vida  dos  therapeutas,  diz  elle,  nao  cedem 
nem  ao  costume,  nem  a  influencia  dos  consellios,  mas  sim  ao  arre- 


i  Da  vida  coiit.  100. — 3  Delauuay,  1.  c.  p.  17^19.  — 3  V,  Id,  ibid,  p.  55. 
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batamento  do  amor  celeste  ;  e  da  mesma  forma  que  os  que  celebram 
as  festas  de  Baccho  e  os  Coryhardes^  experimentam  transportes  que 
se  nao  apagam  senao  quaudo  cliegam  a  ver  o  objecto  dos  seus  de- 
sejos.  1 


As  ceremonias  religiosas  consistiam  alem  de  outras 
praticas  em  dangas;  a  congregacao  dividia-se  em  dois  co¬ 
res,  0  dos  homens  e  o  das  mulheres. 

DaiiQam  no  meio  dos  santos  transportes  ;  ora  marcham,  ora  pa- 
ram,  entoando  as  strophes  e  as  antistrophes  a  medida  dosmovimen- 
tos.  Quando  os  dois  coros  se  acham  isoladamente  saciados  d’este 
prazer,  rennem-se,  ebrios  do  vinho  do  amor  divino,  como  succede 
nas  festas  de  Baccho,,.  Ate  de  manha  mergulham  n’esta  nobre 
embriaguez  que,  longe  de  Ihes  estontear  a  cabe^a,  os  conserva  mais 
cheios  de  vida  do  que  na  bora  de  come9ar  o  festim.  ^ 


Estas  ceremonias  e  a  promiscuidade  passaram  para  o 
primitive  culto  dos  christaos  e  deram  a  Plinio  o  funda- 
mento  para  a  accusagao  de  immoralidade  que  contra  elles 
formulou.  Os  christaos  de  Roma,  affirmando  a  promiscui¬ 
dade,  negaram  que  ella  os  levasse  a  actos  reprehensiveis. 
Poderemos  suppor  o  mesmo  dos  therapeutas?  Esses  actos 
sao  reprehensiveis  para  nos,  eram-no  ja  para  os  christaos 
de  Roma,  mas  nao  o  eram  decerto  para  os  gregos  aflilia- 
dos  nos  thiasios  de  Cotytto.  Ja  tivemos  occasiao  de  ohser- 
var  quanto  as  ideas  correntes  sobre  as  funcfoes  sexuaes 
eram  differentes  d’aquellas  que  sao  hoje  para  nos  indis- 
cutiveis,  e  como  uma  verdadeira  piedade  assistia  e  inspi- 
rava  actos  que  em  nossos  dias  seriam  considerados  como 
ultrages  a  moral.  Isto  posto,  e  considerando  as  referencias 
cheias  de  approvagao  mais  de  uma  vez  repetidas  por  Phi- 
Ion  as  festas  e  ao  culto  de  Baccho,  nao  sera  evidente  que  a 


1  Da  vida  contemp.  93.  —  2  Ibid.  120-1. 
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congregacao  dos  therapeutas,  molde  immediatamente  pre- 
cedente  das  egrejas  christans,  e  d’onde  ellas  acaso  sai'ratn 
todas,  se  filia  em  linha  recta  na  mesma  corrente  que  pro- 
duzia  os  thiasios,  os  eranos  e  as  differentes  sociedades  re- 
ligiosas  vindas  do  Oriente  ? 

Os  therapeutas,  com  effeito,  tern  ja  tanto  de  judeus, 
quanto  Philon  e  os  seus  antecessores  tern  do  espirito  da 
theologia  mosaica.  0  hellenismo  conquistou-os  a  todos;  e 
assim  como  as  pessoas  divinas  do  judaismo  adquirem  uma 
personalidade  metaphisica  animadas  pelo  idealismo  plato- 
nico,  assim  se  oblitera  tambem  a  antiga  cren?a  realista 
na  letra  do  Livro  cedendo  o  passo  a  allegoria,  e  se  abando- 
nam  os  ritos  mosaicos.  « Circumcisae  vossos  cora^oes, »  diz 
0  Deuteronomio,  e  com  elle  o  espirito  judeo-helleno,  prece- 
dendo  S.  Paulo,  dizia  que  a  verdadeira  circumcisao  nao  e 
a  antiga,  mas  sim  a  mutila^ao  dos  pensamentos  maos.  0 
sabbath  e  um  svmbolo;  e  a  Biblia  e  a  Lei  antiga  sao  a  Le¬ 
tra  mal  comprehendida,  a  que  a  Nova-lei  renuncia  para 
melhor  seguir  o  Espirito. 

Este  romper  com  a  tradigao,  a  fidelidade  aos  preceitos 
de  humildade  depois  chamada  evangelica,  a  caridade  e  o 
amor  pregados  pelos  stoicos,  eis  ahi,  com  o  messianismo, 
0  systema  de  doutrinas  e  de  sentimentos  que  fazem  dos 
therapeutas  os  primeiros  christaos,  embora  tivessem  pre- 
cedido  Jesus  e  os  apostolos. 

Nao  praticam  porem  o  baptismo;  nao  renunciaram  de 
todo  a  circumcisao,  embora  a  considerem  ja  de  um  modo 
differente;  nao  se  vulgarisou  ainda  o  terror  millenario, 
nem  com  elle  a  cren^a  da  resurreigao  dos  mortos ;  nao  ap- 
pareceu  ainda  o  grupo  de  galileos  que  espalharam  na  Eu- 
ropa  a  notlcia  de  que  Jesus,  o  verdadeiro  Christo,  tinha 
morrido  em  Jerusalem.  Esse  incidente,  da  ordem  dos  que 
a  sciencia  da  historia  considera  fortuitos,  veio  porem  dar 
unidade  e  cohesao  aos  diversos  grupos  que  Concordes  es- 
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peravam,  n’um  egual  estado  de  tristeza,  de  aniqiiilamento 
e  dor,  0  Messias,  o  Christo,  o  Redemptor. 

Temos  pois  a  nosso  ver  estudado  por  todos  os  sens  la- 
dos  os  caracteres  e  origens  d’essa  fermentagao  religiosa  que 
teve  Alexandre  por  immediato  heroe  e  Alexandria  por  thea- 
tro.  As  especulagoes  dos  philosophos  e  a  piedade  das  ple- 
bes,  parallelamente  encaminhadas  pela  historia  no  sentido 
da  transcendencia  e  do  mysticismo,  tinham  chegado  a  deter- 
minar  as  linhas  geraes,  e  os  tragos  particulares  mais  ou  me- 
nos  definidos  do  systema  das  ideas  christans.  A  identifica^ao 
do  Messias  e  do  Logos,  a  determinacao  dos  caracteres  do 
Christo,  a  resurreigao  ideal  e  a  edade  messianica,  a  vinda  do 
Ante-Christo  e  as  incomparaveis  desgragas  que  a  seguiriam, 
isto  e  os  caracteres  reaes  populares  do  novo  mysterio,  exis- 
tiam  ja  desenhados  na  imagina^ao  religiosa,  como  existiam 
no  pensamento  dos  theologos  os  dogmas,  e  em  todas  as 
almas  o  sentimento  e  a  moral  christan  na  epocha  em  que 
os  apostolos  propagaram  na  Europa  a  noticia  da  morte  de 
Jesus. 

A  theologia  dos  judeo-hellenos  mostra-nos  consummada 
a  amalgamacao  das  ideas  gregas  e  semitas  correspondente 
no  terreno  da  religiao  a  amalgamacao  de  ragas  e  nafoes 
consummada  pelo  imperio  de  Alexandre.  Esta  formado  o 
christianismo,  embora  o  nome  com  que  a  historia  o  ha  de 
baptisar  nao  se  defmisse  ainda.  Esta  formado  no  campo  da 
theologia,  esta-o  no  campo  da  sociedade,  porque  disappa- 
receram  as  nagoes  no  seio  da  catholicidade,  dispedacadas 
as  fronteiras  pela  espada  de  Alexandre,  o  divino  impera- 
dor  filho  de  Baccho.  A  sua  phisionomia  estranha,  mixto  de 
heroe  e  de  thaumaturge,  domina  omnipotentemente  o  mun- 
do  para  alem  da  sua  morte,  da  mesma  forma  que  a  phan- 
tastica  phisionomia  do  Deus-Idea  domina  o  espirito  por  so. 
bre  as  ruinas  da  antiga  Justica,  da  Liberdade  antiga. 

Errariamos  porem  duas  vezes  se  suppozessenios  que 
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n’isto  se  resume  a  verdade  inteira  da  religiao  e  da  histo- 
ria.  Alexandria  e  ja  catholica  e  christan,  os  elementos  es- 
senciaes  da  nova  religiao  e  da  nova  civilisacao  estao  for- 
mados;  mas  nem  religiao  nem  civilisacao  come^aram  ainda 
a  existir,  porquepara  isso  Ihes  falta  uma  condicao  necessaria. 

Essa  e  para  a  sociedade  o  apparecimento  das  racas  do 
Norte  no  theatre  da  historia,  apparecimento  que  so  mais 
tarde  se  effectua;  e  por  isso  deve  dizer-se  que  o  christia- 
nismo  moderno,  o  orgao  da  nova  Europa,  so  comeca  a  con- 
tar  do  IV  seculo  da  nossa  era.  0  estudo  d’essa  historia  nao 
entra  por  agora  no  piano  da  nossa. 

Para  a  nova  religiao  a  condicao  essencial  da  sua  defi- 
niQao  positiva  e  o  apostolado  de  S.  Paulo,  que  veio  trazer 
ao  seio  dos  elementos  preexistentes  o  verbo  ardente  do  pro- 
phetismo  de  Israel.  Toda  a  theologia  dos  judeo-hellenos  ja¬ 
mais  seria  capaz  de  fundar  um  catholicismo,  porque  se  a 
essencia  da  religiao  e  sim  o  pensamento  do  Absoluto,  ja¬ 
mais  houve  religiao  que  ao  lado  d’esse  pensamento  nao 
tivesse  o  sentimento  unanime  e  o  sagrado  enthusias- 
mo.  Um  e  outro  inspiravam  os  therapeutas  nos  aca- 
nhados  limites  das  suas  egrejas;  mas  esse  estado  de  mys- 
ticismo  passive,  de  aniquilamento  contemplative,  continua- 
dor  dos  cultos  greco-orientaes,  jamais  poderia  tornar-se  uni¬ 
versal,  porque  protestavam  contra  elle  o  genio  hellenico  e 
0  judaico,  o  idealismo  grego  e  o  heroismo  ardente  do  mo- 
saismo  e  dos  prophetas.  Esse  estado  morbido,  condicao  a 
que  a  invasao  da  Orgia  levara  a  Grecia,  e  onde  nascera  e 
vivia  a  cidade  de  Alexandre,  era  uma  negagao  apenas,  d’on- 
de  nao  poderia  sair  a  explosao  unanime  da  nova  idea  re- 
ligiosa.  E  so  quando  no  seio  d’essa  tristeza  rebentou  a 
loucura  sublime  do  prophetismo,  e  que  a  nova  religiao  ap- 
pareceu  definida  no  seu  sentimento  vivo,  e  que  a  alma  po¬ 
pular  pode  abracal-a,  porque  o  frio  amplexo  do  homem 
com  a  morte  horrorisava. 
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Este  e  pois  o  rnomento  de  irmos  a  Palestina  estudar 
0  disenvolvimento  das  ideas  religiosas  de  Israel,  cujas  pri- 
meiras  manifesta^oes  observamos  anteriormente.  *  Exce- 
pgao  entre  os  povos  orientaes,  desde  que  o  Exodo  occasio- 
na  no  sen  seio  uma  revolucao,  Israel,  pela  bocca  dos  sens 
prophetas,  levantou  no  sen  coragao  um  Templo  ao  amor 
de  Deus.  Esse  amor,  visao  d’um  espirito  que  por  via  da 
hallucinagao  vae  ferir  na  alma  as  notas  mais  intimas  e  ata- 
car  os  segredos  mais  profundos,  e  a  unica  taboa  de  salva- 
Cao  das  sociedades  que  tombaram,  do  scepticismo  na  or- 
gia,  e  da  orgia  na  morte. 

Dispedagado  o  imperio  de  Alexandre,  aquella  liberdade 
que  elle  depois  de  Arbela  mandava  as  cidades  da  Grecia 
e  para  cada  uma  d’ellas  uma  pequena  tyrannia.  Caem  por 
terra  em  ruinas :  Mantinea  e  saqueada  e  todos  os  seus  ha- 
bitantes  massacrados  ou  vendidos.  ^  Philopemen  bebe  a 
cicuta,  e  Polybio  o  sabio  cede  a  mare  da  corrupgao.  Os 
gregos  chamam  contra  seus  irmaos  qual  o  romano,  qual  o 
macedonio;  a- Grecia  nem  tern  exercitos,  nem  esquadras, 
nem  trabalho,  nem  dinheiro,  nem  homens.  Come^a  entao 
para  ella  essa  despovoa^ao  que  chegou  a  eliminar  do  seu 
solo  os  descendentes  dos  heroes  de  Homero.  ®  A  medida 
que  vae  crescendo  a  dissoluQao,  cresce  o  funebre  desespero 
e  0  abandono  completo  da  vida.  No  meio  dos  gritos  rou- 
cos  das  orgia s  e  da  morte  troa  a  voz  de  bronze  do  Ar- 
chanjo,  ouve-se  a  trombeta  do  Juizo-fmal;  mas  a  palavra 
dos  prophetas  nao  pode  acordar  para  uma  vida  nova  essa 
civilisagao  condemnada  a  morrer,  porque  ella  abrindo  as 
veias  deixara  correr  o  sangue  animador  da  civilisagao 
futura.  Assim  tombou  a  Grecia ;  cai'u  assim  Jerusalem. 
Deus  ao  apparecer  na  terra  queima  o  solo  onde  poisa, 

1  V.  cap.  3.®  §  IV,  pag.  118  e  segg.  d’este  livro.  — 2  Polyb.  ii,  56.  —  3  Id. 
XXXVII,  IV,  4.  V.  Havet,  Le  christianisme,  etc.  ii,  48  e  segg.  e  Gervinus,  Hist,  du  xix 
sUcle,  (tr.  Minssen)  xi,  p.  264  e  segg. 
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e  os  templos  derrubados,  os  altares  em  ruinas,  a  cinza  dos 
incendios,  os  ossos  dos  cadaveres,  sao  a  dolorosa  condigao 
e  a  misera  sorte  que  na  historia  cabem  aos  povos  heroes. 

Alexandre  morto  flcoii  por  dias  esquecido  dos  generaes 
que  debatiam  o  espolio :  outro  tanto  succedeu  por  seculos  a 
Grecia.  Afinal  a  memoria  dos  heroes  vem  a  conquistar 
sempre  o  Jugar  a  que  tern  direito  no  coragao  da  humani- 
dade ! 


GAPITULO  SETIMO 


Judaismo 


I 


Frolegomenos 


Estudamos  n’outro  lugar  d’esle  livro  a  revolii^ao,  moral 
e  social  a  um  tempo,  que  da  ao  povo  judeu  um  caracter  e 
lima  historia  originaes,  separando-o  do  systema  de  religioes 
e  instituicoes  de  que  anteriormente  (izera  parte.  ^  A  nar- 
rativa  que  d’esse  memoravel  acontecimento  nos  deixou  Ta- 
cito  e  a  seguinte: 

0  Egypto  fora  iufestado  por  uma  especie  de  lepra  que  cobria 
todo  0  corpo ;  e  o  oraculo  de  Ammon,  consultado  sobre  o  modo  de 
obter  remedio  para  tamanho  mal,  ordenou  que  se  expulsassem  do 
reino  os  judeus,  ra^a  de  leprosos  odiosa  ao  cdo.  Eeuniram,  pois,  os 
desgra9ados  e  deixaram-uos  abandonados  no  deserto.  Abatia-os  a 
dor  a  todos  elles,  quaudo  um  so,  Moys^s,  ousou  exliortal-os  a  nao 
esperar  mais  a  salva^ao  nem  dos  deuses  uem  dos  homens,  que  am- 
bos  egualmente  os  trabiam,  e  a  seguil-o  confiadamente  como  guia 


1  V.  0  cap.  3.®  §  IV  d’este  livro. 
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enviado  do  ceo  e  aquelle  que  podia  ajudal-os  na  desgra^a.  Entre- 
gavam-se-lhes  pois,  e  come^aram  a  caminhar  ao  acaso.  Nada,  po- 
r4m,  os  affligia  como  a  falta  de  agiia.  Ja  proximos  estavam  da 
morte,  perdidos  no  deserto,  quando  apparece  um  rebauho  de  ju- 
mentos  selvagens  que  da  pastagem  seguia  para  uma  rocba  coberta 
por  um  bosque  cerrado.  Moyses  seguiu  o  rebanho,  e  conjecturando 
pela  espessura  da  matta  que  abi  bavia  abundantes  nascentes,  bus- 
cou  e  descobriu-as.  Isto  foi  a  salvaQao  da  tribu.  Depois  de  mar- 
cbarem  seis  dias  cbegaram  no  setimo  a  uma  regiao  cujos  babitan- 
tes  expulsarame  onde  construiram  a  cidade  e  o  Templo.  — Moyses, 
para  melbor  sujeitar  o  ^OYO^dLQ\x.--\\iQumareligiaointeiramentenova 
e  absolutamente  contraria  ds  das  demais  nagdes.  Tern  borror  a  tudo 
0  que  nos  respeitamos  *,  6-lbes  licito  aquillo  que  nos  revolta  a 
nos...  Sacrificam  o  cordeiro  como  para  insultar  Ammon,  e  pela 
mesma  razao  immolam  o  boi  que  os  do  Egypto  adoram  sob  nome 
de  Apis.  Abstem-se  do  porco  em  memoria  da  doen^a  asquerosa  de 
que  tinbam  sido  atacados,  e  4  qual  esse  animal  e  sujeito.  Os  je- 
juns  frequentes  a  que  se  entregam  sao  uma  lembran^a  das  longas 
fomes  que  soffreram  •  e  como  entao  comiam,  sem  o  prepararem,  o 
grao  que  podiam  collier,  conservam  d’isso  uma  memoria  no  sen 
pao  cosido  sem  fermento . . .  Todos  estes  ritos  se  defendem  pela 
sua  antiguidade  ;  outras  instituiQoes  sinistras  e  infames  so  prevale- 
ceram  a  sombra  da  deprava^ao.  Porque  o  seu  Templo  foi  o  asylo 
de  todos  os  scelerados  que,  abandonando  a  religiao  de  sens  paes, 
iam  abi  levar  as  suas  offertas.  Isto  augmentou  o  poder  dos  judeus  ; 
alem  de  que  estao  entre  si  ligados  por  lagos  indissoluveis,  por  uma 
piedade  activa,  e  so  tern  pelo  resto  dos  mortaes  um  implacavel  odio. 
Nunca  dormem,  jamais  comem  com  estrangeiros.  Apesar  da  extre¬ 
ma  dissoluQao  dos  seus  costumes,  abstem-se  de  mulberes  estra- 
nbas :  entre  as  suas  nada  ba  porem  illicito.  Instituiram  a  circumci- 
sao  para  se  conbecerem  por  um  signal  distmctivo. . .  0  seu  deus  e 
um  ser  supremo  e  eterno  que  j amais  mudou,  nem  acabara  :  por  isso 
nao  admittem  estatuas  nas  cidades  e  ainda  menos  nos  templos.  ^ 

A  historia  tem  confirmado  as  observagoes  do  historiador 
romano.  0  mosaismo  foi  com  effeito  uma  religiao  nao  so  di- 
versa  mas  opposta  ao  systema  da  religiao  anterior  dos  ju- 


1  Tacito,  /ZisMlb,  v,  m-Vi 
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deus  e  dos  syrios  e  phenicios  em  geral:  a  crise  social  pro- 
duziu  uma  revoluQao  do  ser  moral,  determinando  uma  ex- 
plosao  de  Energia  e  Egoismo,  que  dao  a  partir  d’esse  mo- 
mento  uma  phisionomia  propria  a  civilisagao  dos  judeus. 
A  Vontade,  diz  Schlegel,  e  o  trago  saliente  do  seu  cara- 
cter ;  *  o  entendimento  e  no  pensar  d’elles  incapaz  de  des- 
cobrir  a  verdade,  e  so  por  um  esforgo  heroico  de  inspiragao 
a  consciencia  e  dado  percebel-a ;  assim  a  vida  e  um  cons- 
tante  acto  de  fe  e  o  mundo  um  milagre  permanente ;  a  il- 
luminaQao,  inestimavel  dom  de  Deus  e  da  sua  Graga,  e 
esse  estado  de  loucura  santa,  capaz  dos  maiores  heroismos. 
A  historia  das  suas  extraordinarias  revoluQoes,  a  contar  do 
Exodo,  achando  na  alma  dos  judeus  a  semente  do  mosais- 
mo,  da-lhes  a  phisionomia  extravagante  de  um  povo  que 
sabe  alliar,  o  que  e  para  os  occidentaes  incongruente :  os 
instinctos  de  uma  grosseira  animalidade,  as  baixezas  d’uma 
abjecta  humildade,  os  impetos  e  rebeldias  d’um  naturalis- 
mo  que  esta  no  sangue,  com  uma  tensao  de  vida  psycholo- 
gica  e  uma  profundidade  de  sentimento  como  ninguem  ain- 
da  os  possuira  no  mundo.  0  seu  deus  e  um  Ser  supremo 
e  eterno,  diz  Tacito;  e  n’esse  deus,  inimigo  de  todos  os 
demais,  puzeram  os  Judeus  a  concepgao  ideal  do  genio 
proprio,  o  individualismo  subjectivo  e  a  vontade  arbitraria. 

Esse  Deus  que  e  o  Eu  absolute,  e  por  isso  mesmo  a 
divinisacao  do  Egoismo,  principle  do  caracter  nacional  e 
da  religiao  mosaica.  A  doutrina  da  Creagao,  pela  qual  o 
homem  faz  da  Natureza  uma  serva  das  suas  vontades  e  um 
instrumento  de  satisfagao  das  necessidades  proprias,  e 
a  mais  completa  expressao  do  egoismo ;  ^  e  Deus  creando 
0  mundo  para  satisfazer  a  sua  vontade  arbitraria,  retrata 
0  fundo  do  pensamento  judeu.  So  com  esta  doutrina  era 


1  Pht  de  Vhist*  ii,  185.  — •  2  V.  Feuerbach,  Ess,  of  christ,  (tr.  Evans)  p.  Ill 
e  112. 
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compativel  a  da  Providencia  especial  que  escolhe  d’entre 
todos  os  povos  0  judeu  para  o  proteger  exclusivamente, 
porque  a  idea  do  milagre  so  pode  existir,  quando  se  con- 
sidere  a  Natureza  como  um  puro  instrumento. 

A  vontade  e  a  utilidade,  a  Energia  e  o  Egoismo,  taes 
sao  pois  os  dois  principios  sobre  que  assentaram  religiao  e 
republica,  quando  a  explosao  do  espirito  individual  reben- 
tou  no  meio  das  luctas  e  das  guerras  nacionaes.  Esses  dois 
principios  sao  a  fonte  d’onde  nasce  inteiro  o  systema  das  ins- 
tituiQoes  e  da  politica  dos  judeus.  Ahi  se  funda  o  odio  aos 
estrangeiros  de  que  falla  Tacito,  e  a  intima  uniao  a  que 
elle  tambem  se  re  fere.  A  republica  dos  judeus,  que  pela 
organisagao  e  principle  politico  se  assimelha  a  primitiva 
Roma,  e  pelo  idealismo  a  Sparta,  disapparece  porem  da 
historia  sem  deixar  n’ella  influencia  notavel ;  ao  passo  que 
as  ideas  constitucionaes  do  judaismo  so  depois  da  queda 
da  nacao  attingem  o  seu  maior  grao  de  pureza.  A  ineffi- 
cacia  da  protecQao  de  Jahveh  todos  os  dias  provada  pelas 
desgragas  da  patria,  em  vez  de  destruir  o  principio  da  re¬ 
ligiao  e  de  levar  o  povo  a  renegal-a,  exalta-lhe  as  facul- 
dades,  e  conduz  a  uma  affirmagao  cada  vez  maior.  A  me- 
dida  que  a  esperanca  do  reinado  de  Israel  sobre  as  na- 
5oes  tern  de  ir  cedendo  perante  a  constancia  e  a  succes- 
sao  de  cataclysmos  sociaes,  o  espirito  vae  depurando  as 
primitivas  ideas,  levantando-as  a  uma  altura  onde  nao  po- 
deriam  cbegar,  se  a  sorte  tivesse  favorecido  a  naQao  dos 
judeus.  A  sua  ruina  e  a  condicao  da  sua  gloria.  Apostolos 
de  uma  idea  que  e  a  absorpQao  do  mundo  e  do  homem 
pelo  Eu  abstracto,  so  poderiam  formular  na  sua  pureza  essa 
idea  quando  mundo  e  homens  tivessem  ficado  inteiramente 
esmagados  pelos  cegos  destines  da  forga,  vencidos  pela 
fatalidade  cega  da  Natureza.  Povo  eleito  de  Deus,  tal  foi, 
tal  devia  ser  a  sua  historia:  o  reinado  de  Israel  nao  po¬ 
dia  ter  lugar  sobre  a  terra. 
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0  prophetismo  e  o  messianismo  sao  os  dois  systemas 
de  pensamentos  que  na  historia  traduzem  a  Energia  e  o 
Egoismo,  principios  elementares  do  genio  judaico.  Os  pro- 
phetas  operando  sobre  o  sentimento  de  Deus,  depurara-no 
dos  caracteres  historicos,  attingindo  a  uma  eleva^ao  ©spi¬ 
ritual  e  a  uma  profundidade  psychologica,  que  sao  para 
os  elementos  do  genio  judaico  o  termo  defmitivo,  corres¬ 
pondent©  a  concepcao  do  puro  idealismo  grego.  A  alma 
popular,  despindo  a  idea  messianica  das  feicoes  tradicio- 
naes,  vae-a  gradualmente  defmindo  ate  ao  ponto  de  affir- 
mar  pela  bocca  de  Jesus  o  caracter  transcendente  do  reino 
de  Israel. 

Moralisada  a  idea  de  Energia,  por  se  alliar  a  vontade  a 
justica,  —  e  foi  isso  o  que  os  prophetas  fizeram  a  Jahveh; 
moralisada  tambem  a  idea  de  Egoismo,  por  se  transferir  o 
reinado  de  Israel  d’este  para  um  mundo  ideal,— e  foi  isso 
que  succedeu  com  o  messianismo;  o  judaismo  cbega  a  uma 
cabal  definigao  do  pensamento  que  seculos  antes  rebentara 
indeterminado  ainda  na  terra  de  Canaan.  E  quando  mais 
tarde  S.  Paulo  prega  em  nome  do  Christo  o  cosmopolitis- 
mo,  e  que  ao  cosmopolitismo  judaico  corresponde  na  Eu- 
ropa  0  cosmopolitismo  hellenico,  judaismo  e  hellenismo 
provain,  n’esta  concomitancia  de  conclusoes  praticas,  um 
estado  parallelo  de  definicao  moral. 


0  prophetismo 

Determinado  o  principio  da  revolugao  moral  e  religiosa 
effectuada  pelos  prophetas,  resta-nos  agora  verificar  nos 
seus  livros  os  diversos  aspectos  que  tern  entre  os  judeus  o 
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movimento  pelo  qiial  as  ideas  de  justica  e  bondade  vem 
moralisar  a  Vontade,  principio  da  essencia  divina.  * 

Inaccessiveis  a  philosopliia,  os  judeus  nunca  poderam 
conceber  o  monotheismo :  Jahveh  e  unico  por  ser  o  me- 
Ihor,  0  mais  forte,  e  o  protector  especial  de  Israel;  por 
isso  e  tambem  o  verdadeiro  deus,  mas  o  simples  enunciado 
d’este  pensamento  esta  provando  que  nenhuma  idea  meta- 
phisica  o  dirige.  Determinar  a  natureza  da  excellencia 
d’esse  dens,  sem  Ihe  alterar  a  essencia ;  e  levantar  a  ado- 
racao  e  o  culto  a  altura  da  nova  nobreza  de  Deus,  sem 
tambem  atacar  os  principios  de  humildade,  submissao  e 
obediencia  escrava  em  que  assentavam:  taes  sao  os  cara- 
cteres  da  pregacao  dos  prophetas.  A  sua  doutrina  nao 
desloca  o  principio  mosaico,  illumina-o  apenas  e  determi- 
na-o  com  a  elevacao  do  sentimento  mvstico  e  com  os  im- 
pulsos  de  lima  consciencia  que  nao  pode  reconhecer-se 
fora  de  Deus,  e  por  isso  o  construe  dando-lhe  por  feicoes 
os  caracteres  psvchologicos. 

0  deus  de  Isaias  nao  e  decerto  ja  uma  Vontade  arbi- 
traria,  porque  a  bondade  e  a  justica  apparecem  como  ne- 
cessarias  condiQoes  d’essa  vontade.  Erraria  porem  aquelle 
que  a  suppozesse  identica  a  idea  do  Bern,  que  para  Platao  era 
0  principio  da  essencia  divina.  A  bondade  do  deus  de  Israel 
e  uma  bondade  psychologica  e  nao  racional;  e  quando  o 
propheta  faz  de  Deus  um  Juiz  da-nos  a  prova  de  como 
transferia  para  o  dominio  transcendente  as  faculdades  da 
consciencia  individual.  0  judeu  so  entende  a  existencia  desde 
que  a  explica  e  interpreta  de  dentro  para  fora,  e  a  faz  con- 
cordar  com  os  sentimentos  proprios.  ^ 

Isaias  poe  na  bocca  de  Jahveh  estas  palavras:  «Eu  sou 
deus  e  so  eu ;  alem  de  mini  nao  ha  outro.  ®  Sou  o  pri- 

1  V.  Michelet,  Bible  de  Vhximan.  Cup.  v,  pp.  362-87  ;  e  Havet,  Lechnst.  dans  les 
proph,  (na  Rev.  pol.  et  lUt,  14-16  de  Set.  —  Kov,  1876.)  —  2  Feuerbach,  Ess.  of 
Christ,  p.  Ill,  —3  Is.  XLV,  5. 
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meiro  e  o  ultimo  e  o  iinico ; »  *  mas  a  confissao  do  prophe- 
ta  nao  deixa  duvida  de  que  Jahveh  e  unico  por  ser  o  me- 
llior,  e  nao  porque  ao  seu  pensamento  se  ligue  uma  idea 
absoluta  :  «Tivemos  outros  deuses  alem  de  ti,  mas  tu  fizeste 
com  que  so  conhecamos  o  teu  nome.»  ^  Essa  consequencia 
do  que  Jahveh  fez  e  o  excelso  lugar  que  passou  a  conquis- 
tar  na  alma  dos  seus  servos,  e  o  antigo  Templo,  transfe- 
rido  para  o  fundo  da  alma,  nem  por  isso  deixa  de  ser  o 
monumento  da  bumildade,  da  tristeza  e  do  terror  perante 
as  ordens  divinas : 


0  ceo  e  0  men  solio,  e  a  terra  o  escabelo  onde  poisam  meus 
pes.  Para  que  me  construis  pois  uma  casa?  Tudo  e  obra  de  mi- 
nbas  maos,  fui  eu  quern  tudo  fez.  Qual  4  a  cousa  mais  digna  do 
men  olbar  do  que  a  alma  triste  e  contricta,  quando  treme  diante 
da  miuha  voz  ?  3 

Desde  Isaias  ate  Jesus  esta  idea  da  espiritualisa- 
Oao  do  culto  avoluma  sempre,  e  os  apostolos  repetem  e 
applaudem  as  palavras  do  antigo  propheta.  ^  No  mesmo 
principio  deve  fdiar-se  a  iconoclastia  dos  judeus,  embora  o 
horror  aos  idolos  Ihes  tivesse  vindo  do  exemplo  dos  per- 
sas  que,  no  dizer  de  Herodoto,  tinham  por  loucos  aquelles 
que  representavam  os  deuses  em  imagens.  ®  A  religiao  psy- 
chologica  havia  de  necessariamente  conduzir  a  condemna- 
Qao  da  idolatria ;  e,  assim,  a  hypothese  de  uma  tradifao 
recebida  de  estranhos,  e  as  circumstancias  politico-religio- 
sas,  concordam  com  a  tendencia  natural  do  principio  da 
religiao :  os  judeus  como  iconoclastas  encontram-se  n’uma 
situaQao  analoga  a  das  egrejas  protestantes  christans.  Os 
modernos  anathemas  langados  contra  Roma  repetem  os  do 


^  Is*  XLiV,  6.  — Id.  xxVi,  IS.  —3  Id.  lxvi,  1-2.  —  4  Act.  apost.  Tii,  49.— 
0  Herod*  i,  131* 
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propheta  contra  Babylonia :  « Cai'u,  caiu  Babylonia,  e  todos 
os  seus  idolos  rolaram  dispedagados  por  terra  I#  i 

A  natureza  do  peccado  e  da  penitencia  agradavel  a 
Deus  sao  os  pontos  onde  a  determinagao  da  Vontade  pela 
Justiga,  e  a  espiritualisagao  do  culto  se  patenteam  de  um 
modo  mais  conspicuo.  0  rito  e  a  letra  matam,  e  so  o 
pensamento  e  fecundo  e  piedoso;  a  penitencia  nao  pode 
portanto  consistir  mais  nas  ceremonias  e  sacrificios  da  an- 
tiga  Lei,  que  os  prophetas  nao  vem  decerto  destruir,  mas 
que  vem  reformar,  determinando-a  na  sua  pureza.  Jahveh 
diz : 


Eu  nao  quero  sacrificios,  estou  farto  de  entranhas  e  de  sau- 
gne. . .  E  quando  ergueres  a  mim  vossas  maos,  mens  ollios  nao  que- 
rerao  ver-vos,  e  nao  attenderei  a  vossas  preces  porque  trazeis  as 
maos  roxas  de  sangue.  ^ 


Expurgae  o  mal  de  vossos  pensamentos  e  evitae  o  cri¬ 
me:  esse  e  o  verdadeiro  holocausto;  praticae  o  bem,  sede 
misericordiosos ;  vale  mais  do  que  um  sacrificio,  importam 
mais  do  que  os  jejuns,  o  esquecimento  das  injurias,  o 
amor,  a  caridade  e  o  perdao.  * 


Offerece  a  tua  face  para  que  a  a^oitem  e  consente  que  te  en- 
cham  de  opprobrios.  ^  Se  te  baterem  na  direita,  offer ece-lhes  a 
face  esquerda.  ^ 


A  humildade  perante  o  proximo  consagrava  a  bumil- 
dade  perante  Deus,  e  esta  doutrina  de  uma  completa  abjec- 
Qao  individual,  que  nos  faz  considerar  o  judeu  como  o  es- 
cravo  por  excellencia,  ®  e  o  fundamento,  nao  da  liberdade 

^  Is.  XXI,  9.-2  Id*  1,  11-16.  —3  Matth.  v,  23  e  sogg.  xv,  9;  Marc,  xn,  29; 
Luc.  X,  25  segg.  — 4  Jerera.  Lament,  iii,  30,  —  5  Matth.  v,  39;  Luc.  vi,  29.  —  6  Mi¬ 
chelet. 
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ideal,  — porque  nem  diante  de  Deus  o  escravo  pode  ser  li- 
vre,  —  mas  da  extraordinaria  energia  moral  queda  aoespi- 
rito  inconscieiite  o  peiisamento  de  que  as  ordens  da  cons- 
ciencia  individual  sao  ordens  de  uma  Vontade  divina.  A 
escravidao  e  sim  inteira  e  completa,  porque  e  uma  escra- 
vidao  transcendente ;  mas  d’ella  recebe  o  judeu  uma  ener¬ 
gia  moral  como  ninguem  conseguira  ainda  ter  no  mundo, 
por  isso  mesmo  que  via  Deus,  e  se  acreditava  instrumento 
directo  das  suas  ordens  e  designios. 

E  isto  0  que  nos  reconheceremos  quando  attentarmos 
na  audacia  revolucionaria  com  que  os  prophetas  atacam  a 
tradicao  na  Lei  e  no  Templo,  ao  mesmo  tempo  que  pre¬ 
gam  a  abjeccao  individual.  «Vossas  obras  tornaram  o  Tem¬ 
plo  n’uma  (spelunca  latronum)  caverna  de  salteadores.»  ‘ 
Jesus  repete  a  accusa^ao  e  ate  a  propria  phrase.  ^  Se  os 
mercadores  tinham  invadido  o  Templo,  era  porque  a  alma 
de  Israel  abandonara  ja  os  antigos  ritos,  e  os  sacrificios 
e  holocaustos  se  tinbam  transformado  (como  succede  hoje) 
em  cousas  materiaes  a  que  logo  se  applica  a  industria  e  o 
negocio.  0  Senhor  dizia :  Misericordiam  volo,  et  non  sacri- 
ficium.  ^ 

Deus  repellia  ja  os  antigos  sacrificios  porque  a  sua  phi- 
sionomia  adquirira  feicoes  diversas.  A  grande  revolucao 
dos  prophetas,  principiada  por  Samuel  e  terminada  por  Si- 
meao-o-Justo,  por  Jesus  de  Sirach,  por  Hillel,  por  Jesus  de 
Nazareth,  na  epocba  em  que  Roma  termina  por  uma  vez 
com  a  precaria  nagao  dos  judeus,  resume-se  n’estas  pala- 
vras :  A  Lei  e  a  Justi^a,  ^  Deus  e  a  Consciencia. 

A  idea  d’um  pacto  entre  Jaliveh  e  Israel,  base  da  reli- 
giao  dos  judeus,  nao  disapparece  decerto,  porque  esse  pen- 
samento  so  poderia  ser  vencido  se  o  prophet! smo  viesse 


1  Jerem,  Proph.  vii^  11.  —  2  Matth*  xxi,  e  segg.  Marc,  xi,  l6  esegg*  LuC, 
Xix,  45  e  seggi  ~3  Osea,  vi,  6;  Matth,  IX;  13;  xii,  7.  — ^  Eccles,  xxxv,  1  e  segg. 
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alterar  as  ideas  transcendentes.  Tal  coiisa  nao  suecede.  E 
0  mesmo  deus,  e  por  isso  a  Lei  subsiste;  mas  como  a  idea 
d’esse  deus  se  profunda  no  espirito,  os  artigos  da  Lei  tern 
de  alterar-se;  e  a  idea  da  necessidade  de  reconhecer  o 
novo  pacto,  a  lei  nova  dictada  ainda  por  Deus,  (nem  po¬ 
dia  chegar  de  outro  modo  aos  judeus)  e  constante  nos  pro- 
phetas.  « Esqueca-se  a  Arca-da- Albania,  diz  um,  *  porque 
chegou  a  era  da  nova  allianca,  que  nao  e  ja  a  que  eu  fiz 
quando  livrei  Israel  do  Egypto.  ^  Nao  se  mette  vinho  em 
odres  velhos»,  diz  popularmente  outro.®  E  esta  idea  da  re- 
volugao  enche-os  a  todos  de  enthusiasmo,  de  alegria  e  de 
audacia, 

A  revolueao,  como  ja  observamos,  nao  altera  o  princi- 
pio  das  relagoes  transcendentes:  «  0  Senhor  e  o  nosso  juiz, 
nosso  general,  nosso  rei ;  e  quern  nos  ha  de  salvar ! » ^  po- 
rem  a  vontade  d’esse  general  e  rei  nao  e  mais  arbitraria : 


Eleito  de  Jahveh  e  aqiielle  qiie  pisa  a  estrada  da  jiistiga ;  o 
que  falla  a  verdade  e  repelle  a  calumnia  e  sen  proveito  ;  o  que 
traz  limpas  as  maos  de  simoma  e  os  ouvidos  eerrados  a  crueldade, 
os  olhos  a  malicia.  ^ 


Deus  nao  pode  escolher  o  que  nao  for  justo  e  bom,  e 
este  limite  imposto  a  idea  da  vontade  absoluta,  se  mais  uma 
vez  prova  a  incapacidade  metapbisica  dos  judeus,  prova 
tambem  o  valor  psychologico  da  revolueao  operada  pelos 
•  prophetas.  A  j  ustiga  e  a  bondade  eram  para  o  grego  a  pro¬ 
pria  essencia  da  divindade :  para  o  judeu  que  via  em  Deus 
a  Energia  abstracta,  bondade  e  justi^a  sao  qualidades  d’esse 
extraordinario  individuo. 

Essencialmente  escravo,  a  virtude  que  tornava  o  judeu 


1  Jerem.  m,  16.  — 2  id.  xxi,  31-2.  —  3  Matth.  ix,  16-7;  Luc.  v,  36  e  segg. — 
4  Is.  xxxiii,  22.  —  5  Id,  ibid.,  15-6. 
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agradavel  aos  olhos  de  Deus  nao  podia  ser  a  independen- 
cia,  nem  a  liberdade ;  as  virtudes  quo  agradam  ao  Senhor 
sao  virtudes  passivas,  sao  a  caridade,  a  benignidade,  a  mi- 
sericordia.  «Nao  digas:  retribuirei  o  mal,»  aconselham  os 
Proverbiosj  *  e  Jesus  affirma :  « Perdoae  e  sereis  perdoa- 
do.))  ^  «Justo,  diz  Isaias,  e  o  que  fecha  os  ouvidos  a  vin- 
gauQa  e  os  olhos  a  maldade ; » *  e  logo  prescreve  os  man- 
daraentos  da  virtude :  Subvenite  oppresso,  judicate  pupillOj 
defendite  viduam.  •*' 

Que  outras  poderiam  ser  as  virtudes  humanas,  se  a 
idea  que  o  homem  formava  da  divindade  era  a  de  um  Ser 
em  cuja  infinita  misericordia  consistia  o  seu  mais  bello  at¬ 
tribute?  Praticando  a  caridade  para  com  os  seus  similhan- 
tes,  0  homem  nao  seguia  um  preceito  absolutamente  essen- 
cial,  mas  repetia  na  terra  as  tendencias  divinas.  No  tempo 
em  que  a  authoridade  de  Deus  fora  tyrannica,  e  cruel  a 
sua  vinganca ;  no  tempo  em  que  a  vigorosa  monarchia  de 
Israel  impunha  com  a  ferrea  authoridade  da  conquista  a 
dura  lei  do  vencedor ;  quando  o  Yce  victis  dos  romanos  era 
tambem  a  palavra  do  Senhor,  egual  era  o  sentimento  reli¬ 
giose  dos  fieis.  Gopiar  servilmente  o  amo  e  a  infallivel  con- 
dicao  do  escravo.  Pervertido  funccionalmente  no  pensamen- 
to,  a  caridade,  a  misericordia,  sao  para  elle  o  preceito  das 
horas  da  desgraca :  ja  nao  o  sao  nos  dias  de  fortuna.  So  a 
pura  intelligencia  do  Ideal  nos  faz  superiores  aos  acasos 
da  sorte.  E  a  medida  que  as  desgracas  de  Israel  cresciam, 
assim  crescia  na  sua  alma  a  necessidade  de  misericordia  e 
bondade.  As  desgracas  foram  pois  a  sua  maior  fortuna, 
porque  sem  ellas  jamais  poderia  ter  aprendido  as  doces 
palavras  de  consolacao  e  esperan^a. 

Auxilio,  proteccao  e  misericordia,  eis  a  prece  que  sae 
da  bocca  dos  prophetas : 


1  Prov,  XX,  22.  —  2  Luc.  vi,  37.  —  3  Is.  xxxni,  15.  —4  Id.  i,  17. 
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Tu  es  noBSO  pae ;  Abraham  desconheceu-nos,  Jacob  ignorou 
quern  eramos.  Tu,  Deus!  Pae  e  Redemptor  nosso,  e  teu  nome 
desde  todo  o  sempre.  ^ 


E  0  Senhor  ouve  esta  prece,  enchendo  de  esperanga 
os  seus  servos. 


Disapparecerao  ceo,  terra  e  homens  ;  e  a  minha  bondade  e 
justi^a  serao  sempiternas.  ^ 


Confie  pois  o  homem  na  protecgao  divina;  ella  e  per- 
maiiente  e  efficaz: 


Vinde  a  mim  os  que  estaes  ean^ados,  e  eu  vos  reanimarei.  ^ 
Buseae-me  e  achar-me-heis  quando  me  procurardes  do  fundo  do 
vosso  cora^ao.^  Que  a  miseria  que  vos  cerea  nao  perverta  o  vosso 
espirito :  as  desgra^as  sao  provas.  Consolae-vos,  consolae-vos, 
men  povo !  Assim  vol-o  diz  o  vosso  Deus.  ^ 

A  esperan^a  na  proteccao  divina  consoiava-os  com 
effeito;  e  para  nao  peccarem  enchiam-se  de  humildade  e 
resigna?ao,  e  como  insectos  e  vermes  ®  rojavam-se  no  p6, 
exaltando  essa  miseria  que  em  seu  pensamento  provava  a 
grandeza  do  Senhor:  os  miseraveis,  os  pobres  de  espirito, 
os  afflictos,  os  perseguidos,  sao  os  puros,  os  filhos  de 
Deus,  a  quern  verao  no  reino  dos  ceos.  ’  A  imagem  do 
Bom-Pastor,  antiga  de  certo  n’essas  tribus  outr’ora  noma- 
das,  e  a  que  os  prophetas  preferem,  ®  para  representar  a 
constante  solicitude  do  Senhor  pelos  seus  miseraveis  fi- 
Ihos : 

Eu  apascentarei  as  miuhas  ovelhas  e  as  ajudarei  no  parto ; 


Is.  Lxiii,  16. —  2  Id.  LI,  6-8;  Marc,  xin/ 31. —  3  Matth.  xi,  28.  —  4  Jerem. 
XXIX,  13;  Is.  Lv,  1. —  5  Id.  xl,  1.  —  6  id.  xl,  10-4. —  7  Matth.  v,  3,  10;  Luc.  vi 
20,  25. —  8  Is.  XL,  11  ;  Esech.  xxxv,  1  e  segg.'^  Luc.  xv,  4  e  segg.\  Joann,  x,  11. 
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buscarei  as  tresmalhadas,  levantarei  as  perdidas,  ligarei  as  que  se 
fracturarem,  curarei  as  doentes,  guardarei  as  sans  e  fortes  ;  e  a 
todas  guiarei  no  bom  caminho.  i 


0  cuidado  do  pastor  nao  basta,  e  o  propheta  poe  na 
bocca  de  Deus  esta  sublime  palavra :  « Eu  vos  guiarei  com 
maternal  carinho.»  ^ 

Anteriormente  vimos  que  a  servidao  transcendente  dava 
ao  judeu  o  fundamento  da  extraordinaria  audacia  revolucio- 
naria  no  campo  da  religiao.  Sendo  assim  para  com  a  Lei, 
nao  deve  admirar-nos  que  o  prophetismo  tambem  seja  o 
mais  bem  acabado  compendio  de  demagogia.  Varias  razoes 
concorrem  para  isso.  A  exaltagao  religiosa  do  pobre  e  do  hu- 
milde  importava  desdelogo  a  condemnacao  do  forte  e  do  rico. 
Pobre  e  para  os  prophetas  synonimo  de  meigo,  humilde  e  pie- 
doso ;  0  rico  e  impio,  violento  e  mao.  ®  A  medida  que  a  der- 
radeira  catastrophe  da  nacao  dos  judeus  se  aproximava,  a 
maneira  que  as  infelicidades  patrias  iam  desacreditando  as 
classes  directoras  da  sociedade,  ia-se  exagerando  o  deli- 
rio  prophetico.  Immergindo  cada  vez  mais  na  doutrina  da 
abjecgao  individual,  os  revolucionarios  da  religiao,  dema- 
gogos  na  sociedade,  cada  vez  formulavam  com  uma  preci- 
sao  maior  as  doutrinas  que  na  vida  social  correspondem 
ao  aniquilamento  do  individuo,  e  portanto  ao  disappareci- 
mento  da  nocao  do  Direito.  Nunca  essa  nocao  foi  viva  en- 

«  o 

tre  os  orientaes,  menos  entre  os  judeus;  mas  o  instincto 
natural  da  conserva^ao  levava-os  a  reconhecer  empirica- 
mente  a  propriedade  e  os  direitos  que  nos  povos  europeus 
assentam  sobre  a  comprehensao  real  do  individuo.  No  mo- 
mento  em  que  a  somma  das  infelicidades  da  patria  des- 
conjuntava  o  fragil  edificio  do  utilitarismo  pratico,  nada 


1  Ezech.  XXXIV,  16. —  2  is.  lxvi,  13. —  3  Id.  lxui,  9.  Psalm,  xx  5,9;  xxxvii, 
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mais  Ihes  restava  do  que  negarem  de  uma  vez  a  realidade 
inteira,  e  passarem  de  todo  para  a  regiao  da  loucura  su¬ 
blime  :  consummada  a  ruina  da  na(?ao,  abre-se  a  era  do  seu 
ideal  reinado. 

A  pregajao  de  Jesus  de  Nazareth,  derradeira  explosao 
do  proplietismo,  apparece  de  principio  a  fim  cheia  d’este 
espirito  de  deraagogia  e  communismo:  circumstancia  que 
em  nossos  dias  tern  levado  muitos  espiritos  superficiaes  a 
buscarem  nas  maximas  dos  Evangelhos  os  principios  da 
democracia,  sem  se  lembrarem,  ou  sem  poderem  saber 
que  a  demagogia  dos  prophetas  e  a  negagao  da  liberdade, 
e  so  se  confunde  com  ella  em  expressoes  exteriores  que  a 
insufficiencia  das'  linguas  faz  com  que  sejam  communs  ao 
racionalismo  neo-hellenico  e  ao  espirito  do  judaismo. 

Nao  necessitava  o  prophetismo  negar  o  individuo,  para 
d’ahi  seguir  iiegando  o  merito  da  accao  livi*e,  da  nobreza, 
da  forga,  de  todas  as  qualidades  moraes  que  servem  a  dar- 
Ihe  a  sua  realidade  e  merecimento,  e  da  propriedade  que  e  a 
sancgao  da  sua  existencia  activa.  Nao  o  necessitava,  porque 
esta  ordem  de  principios  fora  sempre  desconhecida  aos  ju- 
deus;  bastava-lhe  negar  o  individualismo  positive  e  prati- 
co,  sem  0  qual  e  impossivel  a  sociedade  natural ;  o  indivi¬ 
dualismo  e  a  propriedade  que,  espontanea  e  instinctiva- 
mente,  os  judeus  reconheciam,  por  uma  contradicgao  fatal- 
corn  0  principio  da  sua  religiao  que  se  contrapunha  a  na- 
tureza  e  a  sociedade.  A  missao  demagogica  e  communista 
de  Jesus  de  Nazareth,  negando  o  mundo  e  a  sociedade, 
confirmava  de  facto  a  Lei,  e  encontrava  no  estado  anar- 
chico  da  nagao  o  memento  opportune  para  satisfazer  os 
instinctos  sempre  communistas  e  demagogicos  das  plebes 
nas  nacoes  escravas.  Os  fundadores  da  Israel  divina  nao 
sao  os  ricos,  nem  os  doutores,  nem  os  sacerdotes,  mas  sim 
os  simples  e  mis,  as  mulheres,  os  pleheos,  os  humildes  e 
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OS  pequenos :  *  os  primeiros  virao  a  ser  os  ultimos.  ®  Nem 
0  communismo  de  Joao-Baptista,  *  nem  o  de  Jesus  e  dos 
apostolos  *  se  baseavam  na  idea  materialista  dos  gozos 
que  a  riqueza  proporciona :  seria  irracional  pensal-o,  e  im- 
pio  dizel-o.  A  tradi^ao  prophetica  preside  porem  uma  idea 
de  utilitarismo  transcendente  que  e  decerto  o  escoiho  onde 
vae  naufragar  a  pureza  da  moral  dos  judeus.  0  pacto  da 
allian^a  e  um  pacto,  e  em  troca  da  servidao,  o  homem,  (co- 
mo  na  Edade-Media  os  que  vendiam  a  alma)  tern  direito  de 
exigir  a  protec^ao  divina  e  a  felicidade  futura.  A  para¬ 
bola  do  Lazaro  define  este  pensamento;  e  Abrahao  diz  ao 
rico : 

Lembra-te  de  que  tiveste  a  tua  parte  de  bem  no  mundo,  e 
Lazaro  a  de  mat ;  agora  elle  goza  e  tu  gemes.  ^ 


Se  podesse  haver  duvidas  sobre  o  caracter  espiritua- 
lista  e  transcendente  do  communismo  prophetico,  a  insis- 
tencia  com  que  a  riqueza  e  condemnada  bastaria  para  as 
desfazer,  mesmo  sem  estudarmos  se  a  idea  d’um  utilitarismo 
pratico  e  compativel  com  a  da  revolugao  religiosa  dos  pro- 
phetas.  0  que  elles  condemnam  nao  e  o  abuse  da  rique¬ 
za,  a  ma  distribuigao,  o  emprego  vicioso,  como  o  fariam 
juristas,  economistas,  ou  moralistas;  o  que  elles  condemnam 
e  0  amor  das  cousas  terrenas,  a  propriedade  que  denomi- 
nam  avareza,  e  na  qual  consiste  o  maior  crime.  ®  Infelizes 
os  ricos,  elles  soffrerao  1  ^ 

Onde  ?  como  ?  Estas  perguntas  levam-nos  a  estudar  o  se- 
gundo  aspecto  da  revoluQao  religiosa,  o  messianismo,  sem 


1  Matth.  V,  3,  10  ;  xviii,  3  ;  xix,  14,  23-4  ;  xx,  16  ;  xxi,  31. —  2  id.  xix,  30  ;  xx 
16;  Marc,  x,  31;  Luc.  xiii,  30. —  3  Matth.  xxi,  32;  Luc.  iii,  12,14. —  4  Luc.  xii, 
33-4,  16,  20  e  se^gr. ;  Act.  iv,  32,  4,  7  ;  v,  1  e  segg.  Matth.  xix,  21 ;  Marc,  x,  21 ;  Luc. 
XVI,  22,  3,  8. —  3  Luc.  xvi,  19-25. — 6  Matth.  xm,  22;  Luc.  xii,  15  e  segg. —  7  Luc. 
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0  qual  0  primeiro,  ate  aqui  exposto,  seria  incompleto.  No 
messianismo  encontram  satisfagao  as  necessidades  utilita- 
rias  do  principio  do  Pacto;  e  se  a  elevagao  prophetica 
apresenta  o  mais  alto  grao  da  idea  de  Energia  na  sua  pu- 
reza,  a  loucura  messianica  offerece-nos,  na  sua  pureza  tam- 
bem,  0  mais  alto  grao  da  idea  de  Egoismo. 

Toda  a  pregagao  dos  prophetas  tern  em  mira  alcangar 
esse  reinado  messianico,  objecto  e  cobi^a  da  religiao  dos 
judeus;  e  a  convicQao  de  que  a  era  se  aproxima,  de  que 
0  Messias  vem  terminar  a  edade  das  penas,  dar  por  sal- 
dada  a  conta,  e  fazer  entrar  os  pobres  na  posse  d’aquillo 
que  a  custa  de  tamanhas  dores  obtiveram,  enche  de  jubilo 
os  videntes: 


Como  apparecem  bellos  sobre  os  montes  os  pes  do  que  vem 
annunciando  e  pregando  a  paz,  trazendo  a  boa-nova  da  salva9ao, 
e  clamando  a  Sion :  Vae  cbegar  o  reino  do  ten  Deus !  i 


III 

0  Messianismo 

Para  os  prophetas  do  VIII  ao  VI  seculo  a  idea  messia¬ 
nica  era  puramente  nacional,  e  apenas  consistia  na  restau- 
ragao  politica  e  religiosa  de  Israel,  depois  d’um  severe 
castigo.  Ocioso  e  dizer  que  os  judeus  nao  podiam  conce- 
ber  a  idea  grega  da  immortalidade  da  alma ;  e  por  isso  pec- 
cam  pela  base  todas  as  opinioes,  ainda  populaces  embora 
excluidas  ja  do  terrene  scientifico,  de  um  messianismo  ce¬ 
lestial,  como  depois  o  conceberam  christaos,  ^  quando  as 

1  Is.  LU,  7,  V.  Nah.  i,  15;  Marc,  i,  14,  5  ;  xv,  43.-2  V,  Ha  vet,  Le  chr,  dans  les 
proph.  (I,  c.)  m.  e  Delaunay,  Moines,  etc.  p.  190-7. 
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ideas  dos  judeus  vieram  inspirar-se  do  idealismo  espiritua- 
lista  dos  gregos.  Ate  a  era  dos  Macchabeos,  o  judaismo 
conservara-se,  por  outro  lado,  uma  religiao  puramente  na- 
cional  e  alheia  a  idea  de  proselytismo  catholico.  *  A  edade 
messianica  era  pois  o  premio  que  o  Deus  nacional  dos  ju¬ 
deus  havia  de  dar  aos  seus  fieis,  quando  elles  o  tivessem 
merecido  por  via  da  fidelidade  e  da  obediencia  provadas 
nos  duros  transes  que  teriam  de  soffrer.  Tal  e  o  principle 
d’onde  nasce  o  messianismo  posterior. 

Destine  da  religiao,  concepoao  pratica  e  por  isso  capaz 
de  ser  por  todos  acceite,  desde  aquelle  que  Ibe  podia  ligar 
valor  transcendente,  ate  a  intelligencia  rude  para  quern 
era  apenas  uma  esperanga  material,  o  messianismo  voga 
pois  a  merce  dos  acontecimentos  da  bistoria,  e  exacer- 
ba-se  em  razao  directa  da  grandeza  das  desgra^as  pa- 
trias,  confirmando,  com  a  pbantastica  esperanga,  a  illumi- 
nada  fe  propbetica,  e  a  pbrenesia  fanatica  das  plebes.  A 
era  messianica  e  o  centre  em  torno  do  qual  se  disenvolvem 
a  fe  ardente  e  o  amor,  e  se  da  imaginagao  dos  judeus  po- 
desse  ter-se  apagado  nas  boras  de  real  prosperidade  a  es- 
peranga  d’essa  futura  edade  d’ouro,  apagar-se-bia  no  mes- 
mo  memento  toda  a  sua  religiao. 

E  com  elfeito,  apenas  terminado  o  captiveiro  da  Baby¬ 
lonia,  esfria  com  o  ardor  messianico  o  entbusiasmo  religio¬ 
se.  ^  Os  propbetas,  ®  pallidos  reflexes  dos  Isaias  e  Jeremias 
creem  decerto  na  era  messianica: — mas  pouco  falta  para  que 
ella  cbegue ;  comegou  desde  que  se  reconstruiu  o  Temple  e 
que  os  captives  tornaram  a  seus  lares ;  a  provagao  annun- 
ciada  para  preceder  o  reinado  messianico  foi  esse  captivei¬ 
ro  de  Babylonia  ja  terminado;  faltava,  sim,  conquistar  a  in- 
dependencia  nacional,  mas  a  relativa  prosperidade  fazia  com 


1  V.  Renan,  Fie  de  Jesus,  ed.^  p.  13,  —  2  V.  M.  Vernes,  Lepeuple  d*lsrae 

p.  147  e  segg.  — 3  Agg.  Malach,  Zach. 
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que  0  povo  se  conformasse  placidamente  a  julgar-se  feliz ; 
e  a  convicgao  de  que  a  era  messianica  tinha  chegado  e  tao 
grande,  que  Zorobabel  e  para  o  propheta  Zacharias^  o  filho 
da  casa  de  David  que  Jeremias  annunciara.  ^  Um  seculo 
mais  tarde,  porem,  esta  convicgao  parece  abalada,  e  Mala- 
chias  junta  um  novo  trago  a  liistoria,  dizendo  que  o  dia  de 
Jahveh  seria  precedido  pela  vinda  de  Elias.  ®  Desde  a  volta 
do  exilio  ate  ao  IV  seculo,  portanto,  a  primitiva  theoria 
messianica  nao  soffre  outra  alteragao ;  nem  apparece  ainda  a 
idea  da  pessoa  do  Messias,  como  aquelle  que  na  terra  ha  de 
fazer  com  que  se  realise  o  reinado  de  Deus  em  Israel.  * 

Disapparecem  porem  os  dias  placidos  do  protectorado 
dos  reis  da  Syria,  quando  Antiocho  Epiphano  ataca  a  li- 
berdade  religiosa  de  que  os  judeus  gozavam.  Aproveitando 
das  guerras  dos  pontiflces,  occasionadas  pelo  assassinato  de 
Onias,  o  rei  invade  a  Palestina,  saqueia  Jerusalem  e  des- 
troe  0  Templo ;  impoe  aos  judeus  o  paganismo,  e  sacritica 
a  Jupiter-capitollno  sobre  o  altar  sagrado.  Eis  que  de  novo 
surge  0  delirio  messianico!  Voltaram  os  dias  de  provagao  e 
tristeza,  e  Israel  torna-se  para  as  esperangas  de  uma  re- 
dempgao :  acrisola-se  a  religiao,  afervora-se  a  fe,  renascem 
os  prophetas  em  Daniel,  e  a  insurreigao  dos  Macchabeos 
responde  ao  grito  do  illuminado. 

0  messianismo  de  Daniel,  de  Henoch,  e  dos  Oraeulos 
sybillinos,  livros  que  a  erudigao  considera  contemporaneos 
da  era  dos  Asmoneanos,  “  offerece-nos  caracteres  inteira- 
mente  diversos  dos  antigos.  A  idea  messianica,  ou  por  se 
ter  achado  em  mais  intimo  contacto  com  o  hellenismo,  ®  ou 
por  virtude  de  disenvolvimento  natural  proprio,  comega  a 


“I  Zach.  tn,  S;  Vi,  12*13  ;  IV,  9,  — ^  Jerem,  xxni,  5;  xxxra,  15.  —  3  Malach,  rv, 
5. — 4  V,  M,  Verne.*!,  Hist,  des  id,  mess,  p.  12.  — 5  Id.  ibid,  p.  69.  V.  as  traduc9oe8 
de  Henoch  e  dos  Oraeulos  em  Delaunay,  Moines  et  SybUles,  pass,  —  6  V.  Delaunay,  1$ 
c.,  200-1,  298-300, 
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apresentar  as  feigoes  que  hao  de  afmal  dar-llie  a  sua  deter- 
minacao  pura  na  missao  de  Jesus. 

Pela  primeira  vez  se  individualisa  a  acQao  messianica ;  a 
violencia  da  crise  pede  um  heroe,  e  a  imaginagao  popular 
nao  basta  ja  a  idea  de  confundir  a  era  messianica  com  um 
certo  reinado,  sem  determinar  e  accentuar  o  valor  indivi¬ 
dual,  nem  o  caracter  proprio  do  Messias.  0  Filho-de-David  < 
dos  antigos  prophetas  e  em  Daniel  o  Filho-do-bomem,  e 
um  predestinado.  Ecce  cum  nubibus  coeli  quasi  Films  ho- 
mini  veniebat.  ^  A  era  messianica  nao  e  portanto  mais  a 
conclusao  necessaria  e  natural  da  liistoria  de  Israel:  surge 
agora  no  meio  da  crise  como  o  instrumento  especial  im¬ 
mediate  da  salvaQao  do  povo  de  Deus.  * 

Tal  e  0  primeiro  caracter  do  progresso  na  determina- 
Cao  da  idea ;  o  segundo  e  mais  intimo  e  o  que  realisa  ob- 
jectivamente  o  pensamento  da  revolugao  prophetica,  fazendo 
da  era  messianica  a  fmalidade  do  mundo,  ^  e  nao  ja  de  Is¬ 
rael  apenas ;  da  mesma  forma  que  nos  prophetas  vimos  uni- 
versalisar-se  a  autlioridade  de  Jahveh.  A  catholicidade  da 
idea  e  a  segura  prova  da  sua  determinagao  superior 

Nas  propliecias  da  era  dos  Macchabeos  divide-se  em 
duas  a  edade  messianica.  ^  A  primeira  e  a  da  victoria  dos 
reis  da  Judea  sobre  todas  as  nagoes  do  mundo :  o  imperio 
universal  dos  judeus,  que  a  erudigao  contemporanea  diz 
referir-se  ao  reinado  glorioso  de  Hyrcan.  ®  Na  idea  dos  pro¬ 
phetas  a  era  messianica  havia  comegado  pois ;  mas  esse  mes- 
sianismo  politico  nao  era  mais  do  que  o  prologo  do  verda- 
deiro.  Fundado  o  imperio  judeu,  depois  da  victoria  vem  o 
Juizo-fmal,  ^  idea  que  pela  primeira  vez  apparece  nos  livros 
hebreus,  e  apoz  elle  se  estabelecera  a  nova  Jerusalem  onde 
judeus  e  pagaos  hao  de  fruir  a  felicidade  eterna. 

1  Rehento  da  arvore  de  David,  Zach.  m,  8  ;  vi,  12.  —  2  Dan*  vii,  13.  —3  Id, 
XI,  3.-4  Id,  n,  44,  vu,  27.  V.  Renan,  Fie  de  Jesus,  p.  14-16  ;  Vernes,  I,  c.,  p.  43-6. 

—  5  Delaunay,  I.  c,,  p#  198,  237i  e  Vernes,  1*  c.,lll*13j— 6  id,  Dan*  xu,  2» 
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A  medida  que  a  idea  messianica  se  ia  determinando,  ia 
tambem  adquirindo  os  caracteres  exteriores  proprios  d’essa 
loucura.  0  reinado  de  Israel,  que  nos  antigos  prophetas  era 
um  positive  imperio  na  terra  convertida  em  paraizo  de  de- 
licias,  oscilla  agora  n’uma  regiao  extravagante,  tendo  com  a 
monarchia  asmoneana  um  pe  no  mundo,  e  com  o  Juizo-flnal 
e  0  messianismo  ulterior  o  outro,  nao  na  Eternidade,  por- 
que  nada  nos  leva  a  crer  que  ainda  n’esta  epocha  os  judeus 
tivessem  tal  idea,  mas  sim  n’um  mundo  transfigurado  por 
isso  que  Deus  viria  residir  dentro  d’elle  e  governal-o.  0 
genero  de  litteratura  chamado  apocalyptico  que  os  livros 
d’esta  epocha  fundaram,  revela  na  extravagancia  da  imagi- 
nagao  o  desordenado  estado  a  que  os  soffrimentos  e  a  phre. 
nesia  religiosa  provocada  por  elles,  tinham  levado  o  espi- 
rito  dos  judeus. 

Mas  como  as  conclusoes  delirantes  que  tiravam  do  fun- 
do  messianico  eram  legitimas  conclusoes  do  principio  reli¬ 
giose  e  fdhas  naturaes  do  genio  da  nagao,  a  energia  e  acti- 
vidade  que  o  absurdo  imprimia  nos  sectaries  crescia  em  ra- 
zao  directa  do  grao  de  intima  determinagao  do  principio, 
tao  mais  absurdo  quanto  era  mais  profundamente  compre- 
hendido.  Assim  se  percebe  o  disenvolvimento  extraordina- 
rio  que  o  proselytismo  toma  desde  que  a  idea  messianica 
adquire  o  caracter  catholico;  e  no  capitulo  anterior,  ao 
estudarmos  a  propaganda  dos  judeus  na  Europa,  vimos 
em  ac^ao  esse  proselytismo  e  a  sua  efflcacia.  No  livro  de 
Henoch  e  nos  Oraculos  apparece  formulada  ja  a  doutrina 
judeo-hellena  de  Alexandria;  e  o  proselytismo  catholico 
assenta  sobre  a  fusao  das  ideas  gregas  com  as  prophe- 
ticas,  *  sobre  a  interpreta^ao  da  pessoa  do  Messias  pela 
theoria  do  Logos  como  se  ve  n’este  trecho : 


1  Os  dois  authores  que  priucipalmente  nos  guiaram  n’este  estudo,  Delaunay  e 
Vernes,  representam  em  Frauja  as  duas  escholas  que  ha  formadas  sobre  a  interpre" 
ta9ao  dos  livros  sybillinos  e  de  Henoch.  Halevy,  Ewald,  Alexandre  e  Delaunay  de 
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Nas33u  tiin  novilho  bra'ico  cle  que  as  hastes  eram  longas,  e 
toclos  03  auimaes  dos  bosques  e  todas  as  aves  do  ceo  o  adoravam  e 
imploravam  sem  cessar.  E  tor-iavam-se  novilho  s  brancos.  E  o  pri- 
meiro  d’entre  elles  foi  o  Yerbo.  E  o  Verbo  surgiu  como  um  grande 
monstro,  e  tinha  na  cabe^a  grandes  armas  negras.  ^ 

A  irmandade  na  desgraca,  a  coincidencia  na  morte  na- 
cional,  tornavam  egualmente  necessarias  a  Grecia  e  a  Ju¬ 
dea  a  theoria  da  Salvacao.  0  mundo  inteiro  era  miseravel 
e  por  isso  o  messianismo  tinha  de  tornar-se  catholico.  A 
propaganda  dos  judeus  nao  se  entibiava  nos  sens  conselhos 
a  Grecia: 


Doma  0  ten  orgnlho,  nao  entres  n’este  combate  horrivel !  Pre- 
fere  servir  a  Deus,  afim  de  participar  dos  sens  bens  quando  che- 
gar  0  fim  aos  dias  da  miseria.  Entao  a  terra  dara  com  abundancia 
os  fructos  mais  excellentes.  Do  ceo  caira  uma  bebida  mais  doce 
do  que  o  mel ;  os  rebanhos  multiplicar-se-hao  ate  ao  infinite  ;  ha- 
vera  fontes  de  leite.  Nao  mais  se  verao  batalhas,  nem  campos  ta- 
lados,  nem  femes,  nem  flagellos  do  ceo.  Reinara  uma  profunda  paz 
no  Universo,  e  o  Deus  eterno  presidira  aos  negocios  humanos.  So 
Elle  e  Deus,  e  nao  ha  outro  alem  d’Elle.  2 


Se  os  impios  nao  escutarem  a  voz  do  Senhor,  terrivel 
sera  a  sua  colera  e  tremendo  o  castigo  do  mundo : 

0  Filho-do-liomem  arrebatai’d  os  reis  de  seus  throaos  e  parti- 
ra  os  dentes  dos  peccadores,  por  nao  louvarem,  nem  confessarem, 
nem  reconhecerem  Aquelle  a  quern  devem  0  poder. . .  Yi  um  abys- 
mo  profundo  e  cheio  de  fogo  ardente,  e  vieram  os  reis  e  ospodero- 
sos,  e  foram  deitados  no  abysmo,  onde  osanjos  davingan9a,  arma- 
dos  de  espadas,  castigam  sem  cessar  aos  maos.  ^ 


fendem  a  authenticidade  dos  textos  na  parte  em  que  elles  testemunham  a  existen* 
cia  de  ideas  christans ;  2kO  passo  que  Noldeke,  Hilgenfeld  e  Vernes  consideram  essa 
parte  como  interpola^ao  posterior  e  feita  por  ja  ckristaos  no  sentido  de  darem  a^ 
8uas  cren9as  uma  consagra9ao  prophetica.  O  leitor  tera  visto  que  seguimos  a  opiniao 
dos  primeiros,  — 1  Henoch.  V.  a  tr.  em  Delaunay,  I,  c.,  p.  238.  —2  Orac.  sybUl* 
h  c.,  p.  269.-3  Henoch,  xLvii ;  V.  Delaunay,  I,  c.,  p.  230. 
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A  litteratura  apocalyptica  apparece  profundamente  ei- 
vada  de  hellenismo,  e  corresponde  mais  ao  estado  dos  ju- 
deus  alexandrines  do  que  ao  dos  da  Palestina.  Voltemos 
pois  ahi,  e  estudando  as  evolucoes  novas  da  idea  messia- 
nica,  poderemos  apreciar  as  differen^as. 

E  depois  da  conquista  de  Jerusalem  por  Pompeu  e  du¬ 
rante  a  occupaQao  dos  romanos,  que  a  ultima  e  definitiva 
epoclia  da  historia  do  messianismo  se  da  na  Palestina ;  os 
caracteres  novos  que  vem  juntar-se  a  tradigao  anterior,  e  a 
evolufao  que  dentro  d’ella  se  effectua,  em  vez  de  a  apro- 
ximarem  mais  da  Europa,  afastam-na.  A  primeira  forma 
de  judeo-hellenismo  messianico,  qual  se  encontra  no  livro 
de  Henoch  e  nos  Oraculos  sybillinos,  mostra-nos  uma  certa 
identidade  de  estado  moral  entre  os  judeus  alexandrines  e 
os  da  Palestina.  As  guerras  dos  romanos,  porem,  popula- 
risando  a  idea  messianica,  divulgando-a,  e  fazendo  com  que 
mais  nao  fosse  do  dominio  exclusive  dos  exegetas  e  d’um 
pequeno  numero  de  iniciados,  *  e  causa  do  novo  distancia- 
mento  entre  o  caracter  dominante  das  ideas  religiosas  na 
Palestina  e  na  Europa.  As  novas  invasoes  vieram  at- 
testar  a  medida  das  desgragas  de  Israel,  e  o  plirenesi  mes¬ 
sianico  sae  da  tradigao  sacerdotal,  caindo  no  coragao  do 
povo,  como  um  rio  quando,  entumescido  pelas  chuvas  co- 
piosas,  rebenta  os  diques  alastrando  n’um  memento  a  lar- 
gura  inteira  dos  valles. 

Esperanga  e  fanatismo  popular,  a  idea  messianica  havia 
de  afastar-se  por  forga  do  molde  alexandrine,  por  isso  que 
as  abstraegoes  do  idealismo  nao  eram  comprehensiveis 
para  o  povo  judeu,  do  mesmo  mode  que  o  eram  para  os 
judeus  bellenisados  de  Alexandria.  ^  Tambem  por  outro 
lado  era  incompativel  com  o  hellenismo,  e  mesmo  com  o 

1  V.  Vernes,  L  c,,  p.  169-61.-— 2  V.  sobre  a  repugnancia  dos  judeo-heUenoa 
pela  idea  da  resurrei9aoi  Delaunay,  MoineSf  eto,,  p.  806 1 
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espirito  dos  judeus  que  tinham  bebido  a  educagao  classica, 
a  idea  que  comega  a  avolumar  na  doutrina  messianica  ten- 
dendo  a  absorvel-a,  a  idea  do  Juizo-flnal  e  da  Resurreigao 
dos  mortos.  E  a  estes  caracteres  que  o  messianismo  adqui- 
ria  ao  tornar-se  popular,  juntava-se  o  facto  da  obliteragao 
do  pensamento  catholico.  *  0  Messias,  Filho-do-Homem 
em  Daniel,  torna  a  nacionalisar-se  judeu,  filiando-se  de 
novo  na  casa  de  David,  segundo  os  Psalmos.  ^  0  valor  do 
papel  glorioso  que  Ihe  e  destinado  cada  vez  se  identifica 
raais  com  a  extraordinaria  importancia  do  merito  indivi¬ 
dual;  a  doutrina  personalisa-se,  e  o  messianismo  e  aflnal 
totalmente  absorvido  pelo  Messias,  Filho-de-David,  Filho- 
de-Deus,  Rei-dos-judeus;  *  que  vira  annunciado  por  um 
percursor,  Elias,  acaso  acompanbado  por  algum  outro  pro- 
pheta.  ^  A  medida  que  a  tradigao  se  individualisa,  o  es¬ 
pirito  popular  reveste  a  pessoa  do  beroe  de  caracteres 
phantasticos.  Na  era  de  Daniel  a  monarcbia  de  Hyrcan  of- 
ferecia  vivo  o  typo,  onde  iam  concentrar-se  as  esperangas 
nacionaes;  hoje,  esmagada  a  patria  aos  pes  do  romano, 
quern  podera  salval-a  senao  um  Ser  sobrenatural  ?  A  im- 
paciencia  excitada  pela  crueza  dos  soffrimentos  cresce  to- 
dos  os  dias :  mittite  falcis  quoniam  maturavit  messis ;  ^  a 
antiga  expressao  do  propheta  anda  em  todas  as  boccas. 
Poenitentiam  agile,  appropinquavil  enim  regnum  coelorum :  ® 
0  grande  dia  da  redempgao  esta  proximo  1  0  Messias  ven- 
cera  Gog  e  Magog,  e  dominadas  todas  as  nagoes,  Israel 
dividira  entre  si  a  enorme  presa,  o  saque  dos  vencidos,  e 
d’ahi  comegara  a  edade  de  ouro,  logo  o  Juizo-fmal,  e  o 
reino  dos  ceos  depois!  Tudo  se  conspira  para  uma  rapida 

1  Matth.  X,  6;  xv,  24.  O  reinado  messianico  e  exclusive  de  Israel. —  2  M. 
V  e  rues  considera  o  livro  dos  Psalmos  de  Salomdo  contemporaneo  da  conquista  da 
Judea  pelos  romanos  (p.  125),  contra  a  opiniao  de  Ewald,  CEhler  e  Dillmann  que  o 
Buppoem  da  mesma  epocha  do  livro  de  Daniel,  e  egfualmente  provocado  pela  invasao 
de  Antiocho  Epiphano,  ^3  Act.  i,  6.  —  4  Marc,  ix,  11  ;  vin,  28;  vi,  15;  Matth, 

14.—  &  Joel  zu,  3 ;  ApocaU  xiV;  15;  Matth.  xiu^  89,-6  Matth,  nz,  2, 
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explosao,  e  a  alma  popular  submettida  a  pressao  enorme 
da  angustia  e  da  esperauQa  via  surgirem  por  toda  a  parte 
os  Messias,  ^  que  haviam  de,  outros  Macchabeos,  veneer  os 
romanos,  como  outr’ora  os  syrios  tambem  tinham  sido  ven- 
cidos.  Os  revolucionarios  de  agora,  porem,  nao  eram  como 
os  do  tempo  de  Antiocho,  generaes  e  politicos.  A  exalta- 
Oao  religiosa  repellia  o  espirito  pratico,  e  o  demagogo  prin- 
cipiava  por  fundar  Egreja  para  sobre  ella  erguer  o  Impe- 
rio.  Schemaia,  Abtalion,  Hillel,  Judas-o-gaulonita,  Gama¬ 
liel,  Joao-o-baptista  que  passava  por  Messias,^  representam 
este  movimento  a  um  tempo  socialista  e  mystico,  ®  de  fun- 
darem  o  Imperio  comegando  por  negar  o  mundo. 

0  ferreo  dominio  dos  romanos  depressa  esmagava  os 
novos  macchabeos,  e  a  medida  que  abortavam  as  succes- 
sivas  revoltas,  assim  crescia  o  desespero  no  animo  do  po- 
vo,  e  ao  mesmo  tempo  a  fe  ardente  na  redempQao  pro- 
xima. 

Essa  redempQao  veio  afmal,  quando  Jesus-de-Nazareth, 
defmindo  o  messianismo,  cortou  d’elle  a  primeira  metade, 
a  que  precedia  o  Juizo-fmal  e  promettia  o  reinado  de  Is¬ 
rael  sobre  as  nacoes.  Separada  inteiramente  da  politica 
e  mesmo  do  mundo,  ^  a  idea  messianica  determinava-se 
afmal  no  campo  da  visao  subjectiva  :  Israel,  morrendo  para 
a  terra,  enxugava  todas  as  lagrimas,  supprimia  todas 
as  dores  no  seio  do  estertor  rouco  do  acabamento  total ; 
Pcenitentiam  agite,  appropinquavit  enim  regnum  ccelorum ! 

Como  Alexandre  consente  que  o  sacerdote  de  Ammon 
Ihe  chame  Deus,  assim  foi  Jesus,  quando  interrogou  o  dis- 
cipulo:  — « Quern  dizem  que  eu  sou? — Joao  Baptista,  Elias, 
ou  um  dos  prophetas. — E  quern  dizes  tu  que  eu  sou?  — 
Es  0  Messias, »  responde  Pedro.®  Messias  foi,  o  que  disse 

^  Matth.  xxin,  23,  4,  5.  — 2  Luc.  m,  15  e  se^g.;  Joan,  i,  20.  —  3  V.  Renan, 
Fie  de  JesiLs,  p.  62,  3  e  95.  —  4  «Dae  a  Cesar  o  que  e  de  Cesar. >  Matth.  xm,  21, 
6—  Marc,  viii,  27  e  segg.;  Matth.  xvi,  13  e  segg. 
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a  Israel  a  verdade  do  seu  genio :  0  teu  reino  nao  e  d’este 
mundo  1 

Milagre  da  Energia,  a  revolucao  prophetica  levara  se- 
culos  a  defmir-se;  o  Egoismo  exterior  que  formara  o  mes- 
sianismo  terrestre  foi  gradualmente  disapparecendo,  ate  se 
extingiiir  no  grito  da  agonia  derradeira.  0  povo  eleito  nao 
escutou  unanime  o  verbo  redemptor,  teimando  no  erro  de 
esperar  no  mundo  o  reinado  so  verdadeiro  no  Espirito; 
na  miseria  e  nas  dores  da  servidao  insistiu  em  ver  ainda 
os  signaes  percursores  da  era  messianica ;  os  christaos,  po- 
rem,  passaram  a  considerar  a  paixao  de  Jesus  coiho  a  rea- 
lisaQao  do  cataclysmo :  ^  o  Messias  ia  voltar,  julgar  os  ho- 
mens  e  abrir-lhes  de  par  em  par  as  portas  do  reino  dos 
ceosi  ^ 


IV 

Opposi^ao  das  ideas  messianicas  e  hellenicas 

A  missao  de  S.  Paulo  e  como  a  expediQao  de  Alexan¬ 
dre.  0  ardente  propagandista  tern  a  instinctiva  comprehen- 
sao  das  necessidades  historicas,  essa  comprehensao  que  e 
a  alma  dos  heroes.  E  elle  quern  perante  o  messianismo 
nacional  dos  judeus  christaos  da  Palestina,  empenha  a  lu- 
cta  em  prol  do  mundo  pagao,  contra  os  discipulos  directos 
de  Jesus.  Apostolo  dos  incircumcisos,  ®  S.  Paulo  nega  a 
virtude  propria  da  mutilagao,  defendendo  a  antiga  palavra 
do  propheta:  Circumcisae  vossos  coragoes.  ^  0  messianis¬ 
mo  apparece  outra  vez  catholico;  e  Paulo  traz  ao  mundo 
agonisante  o  verbo  da  sublime  e  louca  esperanga  que  aos  ju- 


1  Is,  Liii.— 2  Paul.  I,  Cor.  xv,  14,  52;  i,  Thm,  iv,  15;  Apoc,  i,  7  ;  Matth, 
XXIV,  80,  1.— 3  Act.  XV,  XVI.  —4  Jerem.  iv,  4. 
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deus  doir^ra  os  artigos  da  morte  nacional.  Como  Alexandre 
com  a  espada  fora  lavranrlo  as  sociedades  caducas  do  Orien- 
te,  assim  Paulo  com  a  palavra  illuminada  ia'tambem  lavrando 
e  conquistando  as  almas,  fallando  aos  homens  cheios  de 
desespero  e  terror,  no  fim  do  mundo,  na  volta  do  Messias 
e  no  seu  reinado.  A  grande  alma  do  apostolo  so  pode  ser 
comparada  a  do  heroe  n’esse  dom  de  illimitada  juventude, 
n’essa  indefmida  capacidade  de  querer  e  de  executar.  ^  A 
urgencia  da  salva^ao  langava  em  seu  espirito  uma  actividade 
de  propagandista,  qual  so  os  judeus  poderam  alliar  com  a 
doutrina  da  negagao  do  mundo.  Tudo  e  vao,  diz  o  Eccle- 
siastesj  esse  poema  da  tristeza  transcendente;  mas  a  vaidade 
do  mundo  pode  ser  o  ponto  de  partida  para  o  amor  de  Deus, 
e  por  amor  d’Elle  tambem,  podemos  conservar  ax'ida,tor- 
nando  a  caridade  o  seu  primeiro  exercicio.  Mas  na  bora  da 
propaganda  christan,  o  delirio  messianico  conturbara  a  an- 
tiga  visao  piedosa,  o  mysticismo  activo  dos  prophetas  de 
outros  tempos ;  e  o  desdem  transcendente  das  cousas  mun- 
danas  definia-se  de  um  modo  positive  e  pratico  como  uma 
negagao  real  do  mundo  que  ia  terminar  pela  resurreigao  do 
Messias.  A  sua  volta,  cheio  de  gloria,  seria  a  redempgao 
da  humanidade  unida  n’uma  fe  e  n’uma  esperanga  unicas : 
uniis  domimis,  una  fides,  iinum  baptisma.  ^ 

Essa  propincuidade  da  crise  excitava  o  ardor  do  apos¬ 
tolo:  Tempus  breve  est.  *  Pouco  falta;  e  lembrae-vos  que 
os  escolhidos  serao  aquelles  que  tiverem  querido  ouvir  a 
palavra  de  Deus!  Elle  nao  exclue  a  ninguem,  senao  aquel¬ 
les  que  forem  surdos  a  sua  voz.  —  A  missao  do  apostolo 
fructificava  no  seio  de  um  mundo  ja  tao  cheio  de  deses¬ 
pero  e  tristeza,  como  essa  nagao  da  Judea  onde  o  phrenesi 
messianico  rebentara  do  fundo  das  angustias  da  patria.  A 
urgencia  da  salvagao,  argunaento  do  apostolo  e  principio  da 


1  Kenan,  S,  Paul,  p.  37. —  2  Ejplits,  iv,  5. 


3  I,  Cor.  vu,  39, 
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sua  febril  actividade,  mostra-nos  que  ainda  em  S.  Paulo  a 
idea  messianica,  ao  passar  para  as  regioes  exteriores  a  Ju¬ 
dea,  se  accentuou  mais  no  sentido  do  que  n’ella  havia  de 
mais  pratico  e  transcendentemente  utilitario,  depois  de 
Jesus  ter  eliminado  o  reinado  politico  de  Israel.  As  socie- 
dades  agonisantes,  membros  disaggregados  do  imperio  de 
Alexandre,  pediam  sobre  tudo  o  fim  da  crise,  e  o  seu 
estado  moral  nao  podia  ja  encontral-o  na  mystica  visao  dos 
prophetas,  necessitava  de  um  alimento  que  mais  e  melhor 
Ihe  fallasse  aos  espiritos  cheios  de  fraquezas  e  de  terrores. 

Por  isso  a  idea  da  Resurreigao  absorve  em  si  o  messia- 
nismo  de  S.  Paulo,  e  domina  toda  a  sua  prega^ao.  Positiva- 
mente  affirma  que,  se  os  mortos  nao  tivessem  de  resusci- 
tar,  de  nada  valeriam  os  sens  esforgos.  *  0  amor,  a  carida- 
de,  0  desprezo  dos  bens  da  terra  vao  ter  a  gloria  como  im- 
mediata  recompensa:  para  que  e  viver,  se  a  morte  esta 
por  instantes?  para  que  e  procrear,  se  a  humanidade  vae 
extinguir-se  ?  ^  Suspenda-se  a  vida  ate  que  chegue  o  Mes- 
sias :  tempus  breve  est !  e  oremos  e  amemo-nos  emquanto  o 
mundo  dura  ainda!  Maran-athal  o  Messias  ja  vemperto.  * 

Esta  doutrina  d’um  pessimismo  real,  a  unica  adequada 
ao  estado  miseravel  do  mundo,  e  capaz  de  tornar  catho- 
licas  as  ideas  religiosas  dos  judeus,  e  portanto  a  condi- 

1  Si  ad  hestias  pugnavi  Ephesi,  quid  mihi  prodest  si  mortui  non  ressurgunt?  i,  Cor. 
XV,  32. — 2  Qui  Tiabent  uxores  tanquam  non  habentes  sint.  i,  Cor.vii,  29. — 3  <Deve 
admirar  pouco  ver  os  primitivos  christaos  fixarem  os  seus  olhares  com  tanta  atten9ao 
para  as  cousas  futuras,  uma  vez  que  o  momento  feliz  que  devia  realisar  todas  assuas 
esperan9as  Ihes  parecia  mais  proximo.  E  facto  bastante  conhecido  que  a  energia  da 
sua  fe  e  tambem  em  parte  o  exito  do  seu  apostolado,  assentava  sobre  esta  creu9a,  afinal 
anterior  ao  christianismo.  Fortificada  pelas  coavic9oes  evangelicas  creadas  em  torno 
de  Jesus,  ainda  muito  mais  tarde,  quando  essas  ideas  mais  ou  menos  espirituali- 
sadas  tinham  subido  acima  do  nivel  das  concep9oes  populares,  a  impaciencia  que 
ate  ahi  se  traduzia  em  cifras,  subsistia  como  um  indicio  permanente  da  origem  da 
sua  eschatologia.  A  idea  do  fim  do  mundo,  que  como  proxima  exclnia  o  pensamento 
d^uma  lenta  transforma9ao  da  humanidade,  apparecia  como  uma  catastrophe  subita 
e  sem  egual,  terrivel  para  os  proprios  que  ia  tornar  felizes.> — Reuss,  Hist,  de  la  Theol, 
chret.  au  sUcle  apostol.  i  p,  423-4. 
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Oao  necessaria  da  propagagao  do  christianismo,  que  tern  a 
S.  Paulo  por  apostolo.  Tudo  gravita  em  torno  da  Resurrei- 
Qao,  e  essa  idea  acaba  por  destruir  completa  e  realmente  a 
noQao  do  mundo  e  do  homem,  pondo  em  seu  lugar  o  sen- 
timento  mortal  de  uma  predestinaQao,  que  e  o  principal  vi- 
cio,  0  maior  perigo,  e  o  inevitavel  escolho  da  theologia.  S. 
Paulo  e  0  pae  do  subtil  Agostinho,  do  arido  Thomaz  de 
Aquino,  do  calvinista  sombrio,  e  do  rispido  jansenista.  ^ 
Desde  que  a  Resurrei^ao  entrara  no  corpo  das  ideas 
messianicas,  logo  se  levantou  contra  ella  uma  formal  resis- 
tencia  no  espirito  dos  judeus  alexandrinos,  lavrado  pela 
cultura  hellenica.  A  interpretagao  allegorica  com  que  da- 
vam  a  certas  tradigoes  uma  signiflcagao  idealista,  leva- 
va-os  a  crer  que  as  visoes  de  Paulo  eram  desvarios,  e  que 
0  sentido  real  do  dogma  era  o  de  uma  regenera^ao  moral 
das  almas:  a  verdadeira  resurreigao  teria  sido  o  aposto- 
lado  do  Messias.  Atacar  assim  a  realidade  da  Resurreigao 
era  destruir  pela  base  a  idea  messianica,  e  decerto  a  effi- 
cacia  da  propaganda ;  nem  o  apostolo  concebia  a  interpre- 
tagao  idealista,  nem  o  estado  moral  e  intellectual  das  egre- 
jas  seria  capaz  de  a  acceitar;  a  imaginacao  popular  pedia 
um  Salvador  e  um  milagre,  e  Paulo  defende  a  ambos  com 
a  energia  violenta  e  dura  do  sectario : 


As  palavras  d’ esses  que  se  afastaram  da  verdade  negaudo  a 
Resurrei^ao,  tern  ja  pervertido  a  fe  ;  essas  palavras  serpeiam  como 
0  cancer ;  profanas  e  vans,  arrastam  porem  a  muitos  para  a  ini- 
quidade.  2  Se  nao  e  verdade  que  os  mortos  hao  de  resuscitar, 
tampouco  teria  resuscitado  Christo.  E  se  Christo  nao  resuscitou 
sao  vans  a  minha  doutrina  e  a  vossa  f4.  ^ 


Nem  so  porem  a  ResurreiQao  provocava  protestos  da 
parte  dos  judeus  hellenisados ;  principalmente  atacada  como 


■1  Renan,  S.  Paulo,  570.  — 2  u,  Thim.  u,  16-18,  — 3  i,  Cor,  xiv,  13,14. 
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a  mais  absurda,  por  isso  mesmo  que  era  a  idea  central  da 
propaganda,  atacado  era  tambem  todo  o  systema  de  nega- 
coes  reaes  do  mundo  e  do  homem,  em  nome  d’um  pessi- 
mismo  que  os  judeus  alexandrinos  nao  partilbavam  em  tao 
elevado  grao,  por  Ihes  nao  deixar  ja  a  cultura  hellenica  ti- 
rar  as  derradeiras  conclusoes  aos  principios'mosaicos.  0 
choque  entre  o  fideismo  de  S.  Paulo  e  o  cliristianismo  ale- 
xandrino  de  Apollos,  lucta  que  scindio  a  egreja  de  Corin- 
tho,  e  0  primeiro  symptoma  da  opposi^ao  irreductivel  da 
sciencia  positiva  e  do  sobrenaturalismo.  Essa  lucta  so  aca- 
bara  pela  extincQao  completa  da  sciencia  positiva  no  mun¬ 
do  christao  no  VI  seculo,  e  renascera  com  essa  sciencia  nos 
tempos  modernos.  ^ 

Esta  escripto  que  eu  destruirei  a  sciencia  dos  sabios  e  a  sa- 
bedoria  dos  prudeutes.  Que  e  feito  dos  sabios  e  dos  doutores?  On- 
de  estao  os  espiritos  curiosos  das  sciencias  do  seculo  ?  Nao  cou- 
venceu  Deus  de  louca  a  sciencia  muudana  ?  ^ 


Temendo  que  voltem  as  discussoes  metaphisicas,  o  apos- 
tolo  nao  se  canga  em  advertir  as  egrejas : 


Olhae  nao  vos  arrastem  com  philosophias  e  palavras  occae 
para  longe  de  Christo !  ^ 

E  afinal,  nao  podendo  negar  o  valor  ao  menos  bisto- 
rico  da  philosophia  e  da  cultura,  deixa  de  Ihes  atacar  o 
principio  negando-lhes  a  opportunidade : 


Como  o  mundo  nao  pode  couhecer  a  divina  sabedoria  por  meio 
da  sciencia,  prouve  a  Deus  salvar  os  fieis  pela  loucura  do  apos- 
tolado,  stultitia  prmclicationis. 

1  V.  Kenan,  S.  Paul,  p.  379-80.  —2  i,  Cor.  i,  19,  20.  —3  Coloas.  u,8.  —  *  i, 
Cor,  I,  21. 
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A  cultura  hellenica  era  assim  o  declarado  adversario 
que  0  apostolo  encontrava  de  frente  mesmo  no  seio  das 
colonias  judias  e  christans :  porque  nao  iria  desaflar  o  ini- 
migo  no  sen  campo?  Converter  Athenas,  o  foco  d’esse  hel- 
lenismo  cuja  influencia  Ihe  perturbava  a  paz  das  suas  Egre- 
jas,  filhas  queridas,  era  cortar  o  mal  pela  raiz.  Admittido 
em  Athenas,  o  Messias  iria  habitar  os  arrayaes  do  inimigo 
vencido,  outro  Alexandre  sentado  no  throno  de  ouro  de 
Dario.  A  boa-fe,  o  entlmsiasmo,  a  ignorancia  e  a  ingenui- 
dade  do  apostolo  conspiravam-se  para  o  arrastar  a  essa  te- 
meraria  empreza,  maior  do  que  a  do  filho  de  Olympias. 
Decidiu-se  pois  a  ir  a  Athenas. 

A  antiga  cidade  de  Eschylo  tinha  n’esta  epocha  um  as- 
pecto  singular :  das  suas  antigas  glorias  restavam  apenas  os 
monumentos  que  resistem  ao  tempo,  e  a  cultura  litteraria 
que  dura  ainda  depois  de  se  extinguirem  os  elementos  e 
forcas  sociaes  e  moraes  d’onde  se  gerou.  Perdida  a  impor- 
tancia  politica,  apagado  o  fogo  creador  da  religiao  e  da  phi- 
losophia,  sem  por  isso  se  ter  tornado  um  centro  de  industria 
ou  de  commercio,  Athenas  era  no  tempo  de  S.  Paulo  uma  ci- 
dade  de  litteratos  e  artistas  que  viviam  de  respirar  ainda  a  tra- 
digao  quente  dos  aureos  dias  do  hellenismo.  Destruidos 
os  elementos  activos,  dissipadas  as  forcas  organisadas  pela 
educacao  do  dorismo,  o  atheniense  tornava  a  dar  largas  ao 
frivolo  temperamento  natural,  frivolo  porem  ao  mesmo  tem¬ 
po  delicado  e  fino.  Athenas,  onde  o  espirito  classico  for- 
mulara  as  suas  mais  perfeitas  ideas,  conservava  ainda  o 
classicismo  como  uma  tradigao,  mas  era  ja  incapaz  de  o 
disenvolver  como  a  um  ser  vivo,  e  mesmo  acaso  de  o  sen- 
tir  e  comprehender  na  sua  ideal  expressao. 

A  vivacidade  da  populagao  educada  por  uma  cultura 
requintada  e  subtil  so  podia  receber  do  espirito  antigo  a 
impressao  exterior,  mantendo  porem  o  que  nao  exige  vi¬ 
gor  nos  caracteres  nem  santidade  nas  almas,  isto.  e  a  im- 
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pressionalidade  artista,  a  delicadeza  do  gosto,  o  apuro  da 
forma,  o  espirito  agudo,  vivaz,  cheio  de  promptidao  e  de 
ironia.  Athenas  era  entao  uma  cidade  de  litteratos,  de  jano- 
tas  e  de  artistas,  rainha  do  bom-tom,  centro  da  educagao 
dos  moQos,  e  ponto  de  revmiao  de  gente  flna,  rica  e  espi- 
rituosa.  Levavam  uma  vida  devassa,  se  tal  nome  convem 
ao  emprego  d’ella  em  divertimentos  e  futilidades;  porque 
as  orgias  e  as  bacchanaes  asiaticas  repugnavam  a  fina 
educagao  e  ao  temperamento  delicado  d’esses  parisienses 
da  Antiguidade.  A  curiosidade  infantilmente  estupida  que 
excita  nos  ociosos  de  espirito  a  avidez  de  novidades  e  peque- 
nos  escandalos,  —  doenga  tao  forte  em  nossos  dias,  —  fa- 
zia  das  pracas  de  Athenas  alguma  cousa  similhante  a  um 
Chiado,  onde  os  naturaes  e  os  hospedes  forasteiros  iam  pas- 
sar  0  tempo,  cavaqueando  a  dizer  e  ouvir  o  que  havia  de 
novo.  * 

Assim  como  a  onda  de  homens  futeis  corria  entre  as 
ruas  e  pranas  bordadas  pelos  eternos  monumentos  da  ar- 
chitectura  grega,  assim  tambem  dentro  do  seu  espirito  culti- 
vado  e  ainda  bello  corria  n’esses  homens  uma  onda  de  ideal 
mudez  n’um  sangue  degenerado  e  fraco. 

Tal  era  a  cidade  que  S.  Paulo  pensou  converter.  A  sua 
temeridade  cegava-o,  e  com  a  rudeza  barbara  da  sua  energia 
illuminada,  via  apenas  idolos  nas  incomparaveis  estatuas,  e 
pagaos  nos  representantes  da  philosophia  e  da  cultura  clas- 
sicas.  Barbaro,  reduzia  tudo  a  estreita  craveira  da  sua  in- 
telligencia  inculta;  judeu,  via  em  roda  de  si  peccadores;  e 
confiado  no  exito  que  a  sua  missao  obtinha  nas  cidades  ja 
preparadas  para  o  receber,  nao  era  capaz  de  apreciar  as 
dilferengas  entre  as  sociedades  de  Epheso  e  de  Corintho  e 
a  de  Athenas.  Cruel  desillusao  o  esperava,  e  a  peior  e  mais 


1  Act.  xvii,  21. 
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dura  de  soffrer :  antes  o  martyrio  do  corpo  do  que  a  indif- 
ferenca  e  a  ironia  que  enfraquecem  a  fe. 

Encontrando  em  lapides  de  Athenas  a  dedlcatoria  IGNO- 
TO  DEO,  1  assaltou-lhe  o  espirito  a  idea  de  que  a  conflssao 
de  ignorancia  era  ingenua,  e  com  isto  mais  se  Ihe  accendeu 
0  fervor  apostolico.  Apresentou-se  no  Areopago  para  dizer 
aos  atiienienses  quern  era  esse  Deus  ignoto,  por  nao  sal3er 
0  visionario  que  o  pensamento  dos  gregos  havia  muito  Ihes 
dissera  que  o  saber  das  cousas  ideaes  nao  pode  reduzir-se 
a  expressoes  de  realidade  positiva,  e  que  na  esphera  de 
Deus  a  total  ignorancia  e  uma  das  formas  superiores  da^ 
verdadeira  sabedoria.  ^ 

Perante  o  desagradavel  aspecto  do  missionario  judeu  a 
fina-flor  dos  sabios  e  discursadores,  enthusiasmados  por  essa 
novidade  irritante,  sentia  curiosidades  de  o  ouvir:  e  mais 
um  missionario  de  novos  deuses  fnovorum  dcemonionm  vi- 
detur  annunciator  esse)  ®  diziam,  convidando-o  a  ir  ao  Areo¬ 
pago  mostrar-se.  A  santa  ingenuidade  do  apostolo  nao  podia 
perceber  a  humilha^ao  do  convite,  e  foi,  e  comegou  a  pre- 
gar  0  Deus  do  seu  cora^ao  perante  a  reuniao  de  epicuris- 
tas  e  stoicos,  bons  doutores  de  philosophia,  tao  occos  de 
fe  e  sentimento,  quanto  eram  cheios  de  formulas,  de  es- 
tylo,  de  van  cultura  e.agudo  espirito.  Foi,  e  disse  como  ha- 
viam  de  resuscitar  os  mortos  n’um  dia  proximo,  e  Deus 
julgar  a  todos  n’esse  dia.  ^  Os  doutores  nao  poderam  con- 
ter-se;  e  ao  ouvirem  fallar  em  resurrei^ao  de  mortos,  lar- 
garam  naturalmente  em  risos,  e  disseram-lhe  com  benevola 
ironia :  Deixemos  isso  para  outra  vez !  ® 

Tanta  era  a  santa  ingenuidade  dos  piedosos  apostolos, 
que  nem  a  cruel  despedida  dos  doutores  Ihes  abrio  os 
olhos,  uma  vez  que  de  suas  boccas  sabemos  do  episodio ! 

1  Act.  XVII,  23.  — 2  «Achar  o  creador  e  pae  de  todas  as  cousas  e  empreza  difficil,  ® 
quando  se  achou  6  impossivel  dizel-o.»  Platao,  Timeo. — 3  Aci.  xvii,  18. — 4  JCbid.  24-31. 
—  5  Ibid,  32  Audicmm  tc  de  hoc  iterum. 
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Nao  podiam  entender-se,  decerto,  o  apostolo  e  os  dou- 
tores;  os  que  riam  com  motivo  da  louca  idea  da  resur- 
reigao  dos  mortos,  e  aquelle  que  cheio  de  emogao  e  de  fe 
Ihes  fallava  de  Deus,  cuja  lembranga  antiga  se  obliterara 
muito  no  espirito  dos  sophislas.  Nem  poderiam  entender-se 
0  pure  grego  que  via  em  Deus  a  cupula  do  edificio  do 
Universo,  o  principio  da  Ordem,  a  essencia  de  todas  as 
cousas;  e  o  judeu  que  o  sentia  escaldar-lhe  o  sangue  e 
encher-lhe  a  imaginagao  com  os  clarbes  que  ardiam  na  sarga 
de  Moises.  0  objectivismo  hellenico  e  o  subjectivismo  he- 
braico  repelliam-se  como  oppostas  crea^oes  de  genios  in- 
teiramente  diversos ;  mas  quando  o  apostolo  pregava  aquel¬ 
le  Deus  no  qual  vivemos,  somos  e  nos  movemos:  In  ipso 
vivimus  et  movemur  et  sumus,  ^  essas  palavras  reveladoras 
de  uma  profunda  psychologia,  essas  palavras  que  faltavam 
para  completar  a  Verdade  do  hellenismo,  tinham  uma 
significagao  real  e  fecunda,  apesar  das  loucuras  e  das  se- 
mentes  de  esterilidade  e  ruina  em  que  vinham  involvidas. 

Athenas  que  ja  nao  vivia,  nem  era,  nem  se  movia  em 
Deus,  jamais  poderia  ouvir  o  apostolo;  mas  em  Athenas,  e 
em  toda  a  parte  onde  brilhasse  ainda  a  luz  do  sol  do  helle- 
nismo  nunca  o  annunciator  novorum  doemoniorunij  do 
Juizo-flnal,  da  resurreigao  dos  mortos  e  do  reinado  do 
Messias  seria  tornado  senao  como  um  alem  de  tantos  ou- 
tros  missionaries  das  extravagancias  e  monstruosidades 
que  havia  seculos  o  Oriente  vasava  sobre  a  Grecia. 

Athenas  era  porem  ja  n’essa  epocha  um  monumento : 
pertencia  a  historia.  A  circulagao  da  vida  progressiva  da 
humanidade  encaminhara-se  para  esses  confuses  centres  de 
uma  populagao  hybrida,  como  Alexandria,  Epheso,  ou 
Corintho,  onde  a  dissolugao  social  exigia  revolugoes,  a 
anarchia  moral  salvadores,  e  a  desolagao,  a  tristeza,  o  de- 
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sespero  do  mundo,  impunham  a  crenga  n’um  fim  proximo 
onde  havia  de  comegar  iima  era  nova.  0  instincto  collectivo 
adivinhava  na  civilisagao  moderna  a  era  do  messianismo. 

Terriveis  catastrophes  haviam  de  preceder  a  vinda  do 
Messias ;  e  o  total  acabamento  era  a  consummaQao  ideal  do 
pensamento  religioso  que  consistia  em  negar  o  mundo  e  o 
homem.  Como  serviria  agora  a  doutrina  da  vida,  qual  a 
missionara  o  hellenismo?  Opprimida  sob  a  dura  necessi- 
dade  de  progredir,  a  humanidade  abragava  a  Morte  para 
ir  renascer  inais  tarde,  como  no  mytho  de  Persephone,  quan- 
do  rebentassem  outra  vez  cheios  de  seiva  os  ramos  novos 
ao  sol  da  futura  primavera. 


CAPITULO  OITAVO 


Estabelecimento  do  christianismo 


I 


Propagagao  do  messianismo  na  Europa 


Nao  era  pois  em  Athena  s  que  a  missao  de  S.  Paulo 
podia  fructificar;  a  tentativa  de  ataque  directo  a  esse  hel- 
lenismo  que  embaraQava  o  ardor  pietista  e  messianico  das 
Egrejas  suas  queridas  foi  inutil;  a  temeridade  nem  ao 
menos  provocara  um  conflicto,  e  a  empreza  dissipara-se 
como  fumo  diante  de  um  dito  ironico :  Deixemos  isso  para 
outra  vez  t 

Athenas,  porem,  era  ja  uma  excepgao  no  mundo  antigo, 
profundamente  revolucionado  nas  ideas  e  nas  populagoes ; 
as  colonias  judias  que  se  encontravam  nas  cidades  mariti- 
mas  e  commerciaes  do  Mediterraneo,  e  foram  o  nucleo  das 
primeiras  Egrejas,  nao  existiam,  pode  dizer-se,  na  antiga 
cidade  de  Pallas.  Esses  emporios  do  commercio,  como 
Epheso  ou  Corintho,  foram  a  mae  patria  do  christianismo ; 
foi-o  a  Asia-menor,  regiao  avassallada  por  todas  as  ra^as, 
batida  por  todos  os  vendavaes  da  historia,  por  todas  as 
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commocoes  sociaes.  A  Asia-menor  era  desde  largos  tempos 
0  sanctuario  dos  thenrgos  e  theosophos,  dos  charlataens  e 
dos  magos.  N’esta  epocha  de  excepcional  fermentagao  so¬ 
cial  e  religiosa  os  enviados  de  Deus,  os  illuminados  e  adivi- 
nhos  formigavam  de  todos  os  lados,  demonstrando  no  sen 
numero  a  intensidade  da  commogao  moral  e  a  fecundidade 
de  imaginagao  devota  d’essas  regioes  phantasticas.  Appolo- 
nio  de  Tyano  preparava  n’esta  epocha  o  sen  extravagante 
futuro;  Alexandre  de  Abonotica,  Perigrino  Proteo,  Artimi- 
doro  de  Epheso,  iElio  Aristides,  missionaries  e  magos,  vi- 
dentes  e  charlataens,  empenhados  na  mesma  obra  de  S.  Paulo, 
reuniam  como  elle  ao  dom  dos  milagres  o  inestimavel  me- 
rito  do  ardor  crente :  tanto  e  difficil  de  extremar  no  genio 
dos  orientaes  a  hallucinacao  e  o  charlatanismo  1 

o 

Fronteiras  nas  duas  costas  do  mar  Egeo,  Epheso  na 
Asia-menor,  Corintho  no  Peloponeso,  as  duas  cidades,  onde 
a  vida  maritima  e  commercial  da  Grecia  entao  se  achava 
concentrada,  sao  o  principal  theatre  da  missao  christan  na 
Europa  grega.  Corintho,  apesar  de  se  achar  no  Peloponeso, 
jamais  fora  iima  cidade  hellenica ;  dominavam  ahi  os  es- 
trangeiros  de  todas  as  nacoes,  attrahidos  pelas  necessidades 
do  commercio,  ou  pela  sednccao  de  ma-nota  que  a  riqueza, 
0  esplendor,  o  bulicio  da  cidade  tinham  comsigo.  A  origi- 
nalidade  de  Corintho  consistia  na  fama  das  snas  mulheres, 
e  na  corrupcao  dos  sens  costumes;  as  suas  nomeadas  cor- 
tezans  tornavam  a  viagem  de  Corintho  um  passa-tempo  para 
a  mocidade  devassa  e  opulenta,  porque  as  Lais,  as  Cy- 
rene,  as  Sinope,  cuja  reputagao  enchia  o  Mediterraneo,  eram 
tambem  conhecidas  pelas  suas  exigencias;  d’ahi  veio  o 
proverhio :  « nem  a  todos  e  licito  ir  a  Corintho. »  No  sum- 
ptuoso  temple  de  Venus  havia  mais  de  mil  sacerdotisas ; 
e  os  mercadores  e  marinheiros  aportavam  alegres  a  terra 
de  Lais  para  esquecerem  na  voluptuosidade  e  nas  orgias  os 
trabalhos  das  viagens.  Lupanar  da  Grecia,  terra  de  crapula 
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e  de  orgias,  de  riqueza  e  dissipa^ao,  de  jogo  e  ociosidade, 
Corintho  n’isso  mesmo  se  distinguia  das  cidades  hellenicas, 
onde  a  vida  era  simples  e  alegre,  laboriosa  e  frugal.  A  re- 
putagao  dos  homens  nao  fazia  inveja  a  das  mulheres,  e 
Menandro  dizia :  « Confia  se  quizeres  n’um  corinthio,  mas 
nao  0  tomes  por  amigo. »  A  mulheres  e  a  homens  faltava  o 
condao  essencial  da  virtude :  a  pureza  e  o  caracter.  ^ 

Essa  dupla  falta  de  nobreza  hellenica  tornava  Corintho 
uma  cidade  onde  a  semente  da  revolu§ao  religiosa  podia 
fructificar,  porque  a  devassidao,  enfraquecendo  o  espirito, 
abre  as  portas  a  hallucina^ao,  e  os  vicios  moraes  tradu- 
zindo  doengas  na  sociedade  logo  exigem  remedios  energi- 
cos  e  violentos  cauterios.  D’esta  forma  operava  o  messia- 
nismo  caindo  como  as  palavras  do  festim  biblico  no  meio 
das  orgias  da  Sodoma  grega.  Em  Anthiochia  e  em  Roma 
causas  identicas  levavam  a  consequencias  irmans.  As  cida¬ 
des  banaes,  multiplicadas  pelas  emprezas  de  Alexandre, 
pelo  imperio  romano  mais  tarde,  como  legitimo  successor 
do  heroe  cuja  missao  fora  baralhar,  confundir,  amalgamar 
todas  as  ragas,  todas  as  nagoes  e  religioes  da  Europa  e  da 
Asia;  as  cidades  como  Antiochia,  Eplieso  ou  Alexandria, 
eram  religiosa  e  politicamente  cosmopolitas,  e  como  taes 
especialmente  adequadas  para  fomentarem  o  principio  pro- 
gressista  do  catholicismo  religioso ;  eram  ao  mesmo  tempo 
car avenser ails,  onde  se  reunia  a  ma  espuma  das  gentes  de 


1  Est  autem  maritimis  urbibus  etiam  quaedara  corruptela  ac  mutatio  morura! 
admiscentur  enim  novis  sermonibus  ac  disciplinis,  et  importantur,  non  merces  solum 
adventitiae,  sed  etiam  mores,  ut  nibil  possit  in  patris  institutes  manere  integrum.  Jam 
qui  incolunt  eas  urbes,  nou  baerent  in  suis  sedibus,  sed  volucri  semper  spe  et  cogita- 
tione  rapiuntur  a  domo  longius ;  atque  etiam  cum  manent  corpore,  animo  tamen  ex. 
currunt  et  vagantur.  Nec  vero  ulla  res  magis  labefactatam  diu  et  Cartbaginem  et  Co- 
rintbum  pervertit  aliquando,  quam  bic  error  ac  dissipatio  civium,  quod  mercandi  cupi- 
ditate  et  navigandi,  et  agrorum  et  armorum  cultum  reliquerant.  Multa  etiam  ad  luxu- 
riam  invitamenta  perniciosa  civitatibus  suppeditantur  mari,  quae  vel  capiuntur,  vel 
Importantur  j  atque  habet  etiam  amaenitas  ipsa  vel  sumptuosas,  vel  desidiosas  illecebra, 
XQultas  cupiditatem.  Cicero,  Z>e  Be  PuUicaf  iz,  4. 
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toda  a  parte,  onde  a  miseria  repugnante  se  acotovelluva 
com  a  opulencia  insolente,  e  como  taes  facladas  para  en- 
toarem  o  coro  de  protestos  socialistas  e  de  esperancas  mes- 
sianicas,  funebre  involucro  dentro  do  qual  sdmente  pode- 
riam  dar-se  a  revolucao  religiosa  e  a  aproximacao  das  racas. 

Epheso  raelhor  ainda  do  qae  a  cidade  do  Peloponeso 
se  achava  em  condicoes  de  bem  receber  a  missao  messia- 
nica.  Nao  era  so  a  dissolucao  social  e  moral  que  a  pediam : 
era  tambem  o  genio  proprio.  Outr’ora  grega,  as  influencias 
da  Asia  tinliam-na  ja  corrompido  inteiramente.  A  onda  do 
orientalismo  passara  por  sobre  as  costas  da  Asia-menor 
antes  de  cliegar  ao  continente  europeu,  e  entre  os  gregos 
da  Grecia  era  opiniao  antiga  que  toda  a  corrupQao  vinha 
da  Jonia.  As  dominagbes  de  lydios  e  persas  tinham  apa- 
gado  as  tradicoes  patrioticas  na  cidade  que  era  com  Sardis 
a  proa  da  nao  do  orientalismo  singrando  sobre  a  Europa. 
0  predominio  do  culto  de  Artemi sa  matara  a  philosophia 
e  0  espirito  scientitico,  abrindo  de  par  em  par  as  portas  a 
todas  as  superstifoes.  Especie  de  Londres  antiga,  Epiieso 
era  o  emporio  commercial  d’aquem  Tauro  onde  se  troca- 
vam  todos  os  productos  da  Italia  e  da  Grecia  contra  os  do 
Levante.  Muda  para  o  espirito,  activa  para  o  ganho,  regor- 
gitando  miseria  e  opulencia,  indifferente  a  ideas  nacionaes 
ou  politicas,  alliava  como  todas  as  cidades  congeneres,  a 
uma  extrema  devassidao,  a  correspondente  reacgao  da  alma 
visionaria  e  supersticiosa ;  sobre  o  theatre  extravagante  ro- 
dopiavam  em  danca  phantastica  as  cortezans  e  os  adivi- 
nhos,  os  gulosos  e  os  palhaQOs,  os  eunucos  e  os  musicos, 
os  litteratos,  contistas,  fabuladores,  mercadores  de  amule- 
tos,  e  dancarinos,  n’uma  bacchanal  d’onde  saiu  com  as 
Novellas  ephesianas  um  genero  de  litteratura  como  a  das 
Noites  de  Mileto.  As  novellas  aphrodisiacas  appareciam 
ao  lado  das  Ephesia  grammala,  expressao  da  loucura  dos 
videntes  junto  do  coro  dos  sybaritas. 
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Quando  S.  Paulo  pregou  em  Epheso  os  ouvintes  dis- 
putaram  entre  si  a  for^a  os  lengos  e  as  camisas  tocados 
pelo  missionario,  dispedagando-os  para  os  guardarem  como 
reliquias. 

As  causa  s  locaes  que  fomentavam  a  propagagao  do  mes- 
sianismo  n’essas  cidades  que  ja  nao  eram  gregas,  dam-nos 
a  tlieoria  da  causa  geral  que  deu  a  victoria  ao  chris- 
tianismo  n’uma  sociedade,  onde  se  tinham  apagado  as 
tradiQoes  nacionaes,  no  meio  da  confusao  das  ra^as ; 
e  onde  esta  commofao  produzira  uma  obliteragao  das  tra- 
diQoes  religiosas  e  sociaes,  uma  aggregagao  informe  de 
elementos  contradictories,  e  como  consequencia  d’esta  falta 
de  consistencia  organica,  uma  perversao  dos  costumes  e 
uma  desordem  economica.  Todo  este  systema  de  aspectos  e 
phenomenos  produzem  uma  notavel  similhanga  com  os  tem¬ 
pos  que  vamos  agora  atravessando.  A  historia  revela-nos  uma 
verdade  geral,  diz  Renan,  *  e  e  que  todas  as  religioes  pos- 
teriores  as  que  se  fundaram  com  as  linguas,  nasceram  de 
motives  mais  sociaes  do  que  theologicos.  Sem  duvida  assim 
foi  com  0  buddhismo :  o  que  Ihe  deu  a  sua  prodigiosa  for- 
tuna  nao  foi  a  sua  pbilosopbia  nihilista  mas  sim  o  seu  so- 
cialismo.  Como  o  buddhismo,  o  christianismo  foi  um 
movimento  de  pobres,  um  socialismo,  que  se  pode  definir 
como  um  esforgo  heroico  contra  o  egoismo.  ®  Entre  um  tal 
espirito  e  o  do  individualismo  antigo,  principalmente  o 
individualismo  juridico  dos  romanos,  declara-se  desde  logo 
uma  guerra  de  morte ;  e  so  modificando  profundamente  as 
suas  tendencias  nativas  e  o  seu  programma  original,  pode- 
ria  0  christianismo  reinar  sobre  o  mundo. 

4  Les  Apotres,  p.  115.  — 2  Como  exemplar  da  critica  do  seculo  xviii,  e  admi- 
ravei  trecbo  do  que  ha  melhor  no  espirito  iiiglez,  o  humour,  fa^o  este  excerpto ;  eis  q 
modo  porque  Gibbon  avaliava  as  causas  da  propaga^ao  do  christianismo:  (Decline  aud 
fall,  etc,  XV,  vol.  ii  p.  70.) 

«  Os  dons  sobrenaturaes  que  ja  durante  esta  vida  os  christaos  possuiam  com  pri- 
xnasia  sobre  o  resto  da  huraanidade;  necessariamente  Ihes  davam  auxilio  e  muito  fre- 
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A  civilisacao  dos  gregos  tiriha  de  ceder  o  lugar  a  uma 
civilisacao  geral,  e  esta  deposicao  do  lugar  eminente  e  o 
principio  da  decadencia  nacional;  como  na  fabula  dos  ty- 
taens,  as  cidades  gregas  tinhara  comecado  por  se  extermi- 
nar  reciprocamente ,  e  os  romanos  vieram  depois  consum- 
mar  a  ruina.  Essa  rapida  decadencia,  essa  despovoagao  que 
vem  ate  quasi  nossos  dias  era  enorme  ja  no  I  seculo.  Ti- 
nham-se  extinguido  as  antigas  familias;  Thebas  e  Argos 
eram  aldeias;  Olympia  e  Sparta  jaziam  abatidas  na  sua  hu- 
milhacao ;  apenas  Corintho  e  Athenas  mantinham  signaes  de 
uma  vida  ja  diversa  da  anterior.  Nos  campos  via-se  a  de- 


quentemente  deviam  convencer  os  infieis.  Alem  dos  prodigios  accidentaos,  que  por  ve- 
zes  se  effectuariam  por  meio  da  interpo.si9ao  immediata  da  divindade,  quando  ella  de- 
cidia  suspender  o  cunso  das  leis  naturaes  em  beneficio  da  religiao,  a  Egreja  christan 
desde  o  tempo  dos  apo.stolos  e  dos  seus  primeiros  discipulos  tern  allegado  em  seu  favor  a 
successao  ininterrompida  dos  milagres,  o  dom  das  linguas,  da  visao,  da  prophecia,  o  poder 
de  expellir  os  demonios,  de  curar  os  enfermos,  de  resuscitar  os  mortos.  O  conheci- 
mento  de  linguas  estranhas  era  frequente  no  tempo  de  Ireneo,  ainda  que  elle  proprio 
Ireneo  teve  de  luctar  com  as  difficuldades  d’um  dialecto  barbaro,  quando  pregava  o 
Evangelho  aos  naturaes  da  Gallia.  A  inspira^ao  divina,  apparecendo  sob  a  forma  d‘ 
visao,  quer  durante  o  somno,  quer  na  vigilia,  parcce  ter  .'-ido  um  favor  liberalmente 
distribuido  aos  fieis  de  todas  as  gerarchias:  as  miilheres  e  aos  anciaos,  ^  crean^as 
e  tambem  aos  bispos.  Quando  as  suas  devotas  almas  estavam  sufficientemente  pre- 
paradas  pela  ora9ao,  pelo  jejum,  pela  vigilia,  para  receber  o  impulso  extraordinario, 
os  fieis  eram  transportados  fora  de  si,  e  no  extasis  transmittiam  a  inspira9ao,  como 
meros  orgaos  do  Santo-espirito,  e  da  mesma  forma  que  o  tube  de  uma  flauta  faz  para 
com  aquelle  que  a  sopra.  Devemos  accrescentar  que  a  materia  d'cstas  visoes  era  as 
mais  das  vezes,  ou  adivinlia9ao  da  futura  historia,  ou  conselho  para  a  adm:nistra9ao 
presente  da  Egreja.  A  expulsao  dos  demonios  dos  corpos  d’aquellas  infelizes  pessoas 
a  quern  Ihes  tinha  sido  permittido  atormentarem,  era  considerada  como  um  signal  do 
triumpho  religioso,  repetidas  vezes  allegado  pelos  antigos  apologistas  como  a  prova 
mais  con  Vincente  da  verdade  do  Christian  ismo.  A  ceremonia  terrivel  era  executada 
usualmente  em  publica  e  solemne  forma  :  libertado  o  paeiente  pelo  poder  ou  habili- 
dade  do  exorcista,  ouvia-se  o  demonio  vencido  confessar  que  era  um  d’aquelles  fabulosos 
deuses  da  Antiguidade  que  tinbam  impiamente  usurpado  a  adora9ao  dos  homens.  Po- 
rem  a  cura  miraculosa  de  doen9a3  ainda  as  mais  extraordinarias  ou  inveteradas  nao 
pode  surprehender-nos,  quando  nos  lembrarmos  de  que  nos  dias  de  Ireneo,  pelo  fim 
do  seculo  n,  a  resurrei9ao  dos  mortos  estava  longe  de  ser  um  caso  fora  do  commum. .  . 
Por  rste  tempo  um  nobre  grego  prometteu,  porem  a  Theophilo,  bispo  de  Antiocbia, 
que  se  o  podessem  mimosear  com  o  espectaculo  de  uma  pessoa  que  em  sua  presen9a 
resuscitasse,  immediatamente  se  faria  chri'^tao.  E  a.te  certo  ponto  notavel  que  o  pre- 
lado  da  primeira  Egreja  do  Oriente,  com  quanto  ancioso  pela  conversao  do  seu  amigo, 
julgasse  mais  convenieute  recu»ar  e>te  leal  e  rasoavel  desafio. 
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solacao  do  deserto  e  do  abandono;  nas  cidades  saqueadas, 
os  templos  abandonados  e  os  pedestaes  nus  das  estatuas 
roubadas  pelos  romanos  esperavam  as  imagens  dos  Cesares 
feitos  deuses.  Mas  se  cai'a  em  ruinas  e  pedagos  o  edificio 
da  nacao  grega,  a  flor  do  sen  pensamento  resisliria  por 
muito  ainda  a  corruptora  ac^ao  das  novas  ideas.  Na  sua 
edade  classica  enunciara  a  Grecia  as  maximas  da  mais  de- 
licada  piedade,  do  mais  profundo  humanismo,  sem  preoc- 
cupacoes  sociaes  e  sem  delirios  extravagantes :  o  homem 
era  ainda  feliz  e  sao;  ^  com  uma  forca  e  originalidade  ja¬ 
mais  egiialadas,  construira  a  encyclopedia  racional  e  a  disci- 
plina  normal  do  espirito.  Agora,  vasia  a  scena  dos  ultimos 
representantes  do  genio  hellenico,  depois  da  morte  de  Apol¬ 
lon  io  de  Perga,  de  Eratosthenes,  de  Aristarcho  e  de  Heron, 
de  Archimedes,  Hipparcho  e  Chrysippo,  de  Carneades  e 
Parmenio,  apenas  ims  obscures  astronomos  continuam  ainda 
as  tradiQoes  de  Alexandria,  de  Pergamo,  de  Rhodes.  Mas 
se  a  evolugao  dos  elementos  originaes  do  genio  grego,  se  o 
principio  da  sua  civilisagao,  por  ter  attingido  uma  defini- 
gao  cabal,  tombava  para  a  morte,  como  tudo  cae  e  morre 
assim  que  logrou  cumprir  a  sua  missao:  o  homem  na  ve- 
Ihice,  as  plantas  no  outumno  e  as  nagoes  depois  das  glo¬ 
rias;  nem  por  isso  se  apagara  nas  populagoes  gregas,'  re- 
liquias  do  imperio  passado,  a  educagao  hellenica.  Satisfei- 
tas  e  cheias  do  legitime  orgulho  das  tradigoes,  nao  partici- 
pavam  das  angustias  que  abalavam  esse  mundo  onde  se 
revolviam  tempestuosamente,  como  n’um  cahos,  os  elemen¬ 
tos  da  nova  civilisagao.  So  os  puro-gregos  nao  pediam  nem 
necessitavam  do  christianismo;  e  o  decorrer  dos  seculos 
viu-os  irem  ingenuamente  alliando  os  dogmas  christaos  aos 
symbolos  antigos,  e  construindo  para  si  uma  religiao  que 


1  Henan,  Apot.  p.  324. 
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do  christianismo  Conservava  o  nome  apenas  e  as  formas 
exteriores  d’ura  rito  semi-pagao. 

Foi  d’esta  Grecia  ja  historica  quo  nos  vimos  um  exem- 
plo  em  Athenas  quando  S.  Paulo  ahi  pregou;  encontramo- 
nos  entao  com  o  cuUismo,  com  uma  mocidade  caduca, 
chela  de  futilidades  e  requiates.  Esses  eram  porem  os  me- 
nos  gregos  dos  herdeiros  do  hellenismo.  0  anciao  em  cu- 
jas  brancas  se  reflecte  o  doirado  sol  da  Antiguidade,  o  ve- 
nerando  aldeao  da  Beocia,  Plutarcho,  simples,  tranquillo, 
feliz,  contente  como  uma  creanga,  piedoso  como  um  santo, 
forte  como  um  dos  varoes  illustres  cuja  historia  ia  escre- 
vendo  para  exemplo  e  lic^ao  dos  coevos,  e  o  monuraento 
d’essa  na§ao  heroica,  resvalando  docemente,  extinguindo- 
se  sem  agonias  nem  dores  nos  bravos  de  uma  justa  morte, 
euthanasia  que  e  como  um  tepido  p6r-do-sol  n’um  dia  lu- 
minoso  do  estio. 

Assim  terminava  a  Grecia  como  apparecera  ao  mundo, 
piedosa  e  heroica.  A  licQao  que  deixava  era  tao  verdadeira 
e  profunda,  que  nem  a  fatal  necessidade  provocada  pelas 
revolugoes  dos  imperios,  nem  o  phrenesi  de  extravagancia 
que  acommettera  o  mundo  e  ia  dominal-o  para  o  civilisar, 
podiam  progredir  livres  e  independentes.  Para  que  a  dou- 
trina  do  messianismo  vingue,  mesmo  no  seio  d’essas  so- 
ciedades  sem  caracter  nacional,  sera  mister  que  renuncie  a 
grande  cliimera  do  Juizo-fmal,  da  Resurrei^ao  e  da  proxima 
chegada  do  Messias,  esperan^as  que  para  S.  Paulo  conti- 
nham  o  principio  da  nova  fe,  0  tempo  destruiu  a  hallu- 
cina^ao,  e  um  accidente  natural  veio  breve  comecar  a  des- 
truir  a  esperanga  messianica. 

Quando  Joao-Evangelista  morreu,  a  fe  profunda  dos 
christaos  na  volta  do  Messias  soffreu  um  duro  cheque.  Je¬ 
sus  promettera  voltar  durante  a  vida  do  discipulo  amado, 
e  entre  os  irrnaos  era  geral  a  cren^a  de  que  Joao  nao  mor- 
reria.  Nao  tinha  Jesus  dito  a  Pedro:  « Nao  morrera;  e  se 
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eu  quero  que  elle  fique  ate  que  eu  volte,  que  t’importa?))* 
Com  a  morte  do  Evangelista  pode  dizer-se  que  termina  a 
esperanca.  0  messianismo  perde  a  siia  significagao  realis- 
ta;  e  tornando-se  por  tal  forma  mais  compativel  com  o 
ciiltismo  dos  pensadores,  obriga-os  a  procurarem  os  meios 
de  conciliar  com  o  hellenismo  os  principios  religiosos  im- 
postos  ao  maximo  numero  por  urn  estado  critico  do  espi- 
rito,  para  tentarem  formular  uma  doutrina,  a  cuja  sombra 
se  mitigassem  os  ardores  ja  incommodos  da  desvairada 
anarchia  mystica. 


II 

Constituigao  da  theologia 

0  rapido  golpe  de  vista  que  langamos  sobre  a  theoso- 
phia  de  Philon,  ^  mostrou-nos  os  tragos  essenciaes  da  com- 
binagao  do  idealismo  grego  com  o  mosaismo.  Entre  os  ju- 
deus  hellenistas  o  idealismo  servia  de  chave  para  decifrar 
os  enigmas  biblicos.  0  momento  que  agora  vamos  atraves- 
sar  mostrar-nos-ha  a  outra  face  da  combinagao.  0  christia- 
nismo  encontrou  ja  na  prega^ao  apostolica  um  Messias  real, 
em  torno  de  cuja  figura  se  agrupam  todos  os  elementos  da 
elaboragao  religiosa  anterior.  Se  alem  era  um  judeu-helle- 
nista  0  nosso  guia,  vae  sel-o  agora  um  grego  que  antes  de 
christianisar  fora  platonico.  Vamos  observar  a  combinagao 
dos  mesmos  elementos,  mas  em  proporgoes  differentes ;  a 
letra  do  Testamento  e  agora,  ao  inverso  do  que  succedia 
com  Philon,  quern  tern  de  moldar-se  ao  idealismo ;  e  a  re- 
ligiao  positiva  serve  apenas  como  inferior  auxilio  para  es¬ 
ses  espiritos  que  nao  podem  elevar-se  a  sublimidade  da 


1  Johan,  XXI,  23.  — 2  Cap.  vi,  §  iii. 
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gnose.  D’outro  lado  a  alma  do  grego  reage  contra  a  ener- 
gia  absorvente  da  transcendencia,  protesta  contra  o  mysti- 
cismo,  faz  quanto  possivel  para  salvar  das  garras  da  pre- 
destinagao  a  esquecida,  a  pobre  razao  humana.  Esse  pro- 
testo,  essa  reacgao,  embora  vencidos  pela  corrente  oppos- 
ta,  a  consequente  e  logica,  nem  por  isso  foram  estereis, 
antes  deixaram  no  immenso  pelago  das  doutrinas  christans 
uma  ordem  de  ideas  de  vida,  a  que  em  todos  os  tempos  se 
apoiaram  os  que  na  Egreja  sentiram  a  realidade  das  cou- 
sas  humanas. 

Vimos  0  espirito  da  reac^ao  que  .caracterisava  a  nova 
religiao  contra  as  ideas  scientificas  dos  gregos;  Clemente 
de  Alexandria  ‘  terminantemente  se  oppoe  a  essa  corrente, 
e  nos  seus  Stromatas  diz : 


Eu  nao  ignore  o  que  por  toda  a  parte  repetem  certos  espiri- 
tos  timidos  e  ignorantes.  Dizem  que  basta  entregarmo-nos  ao  estu- 
do  absolutamente  necessario  dos  principios  da  fe,  e  que  um  ebris- 
tao  deve  repellir  todas  as  outras  sciencias,  sob  pretexto  de  que  sao 
superfluas  e  so  nos  podem  fatigar  sem  fructo,  e  occupar-nos  com 
cuidados  estranhos  aos  da  salva^ao.  Outros  vao  mais  longe  :  pre- 
tendem  que  a  philosopbia  se  introduziu  na  vida  para  desgraca  e 
perdicao  do  genero  humano,  e  que  e  umainveuQao  diabolica.  Quanto 
a  mim,  partindo  do  principio  de  que  o  mal  e  essencialmente  funesto 
e  nunca  pode  por  si  proprio  dar  bons  fructos,  mostrarei  nos  Stro¬ 
matas  que  se  nao  da  isso  com  a  philosopbia,  e  que  tambem  ella  e 
uma  obra  da  divina  Providencia.  ^ 

/ 

S.  Clemente,  (ou  apenas  Clemente,  de  Alexandria,  por 
que  a  Egreja,  contestando-lhe  um  lugar  entre  os  santos, 
bem  mostrou  a  fraca  ortodoxia  das  suas  ideas  tao  oppos- 
tas,  com  effeito,  ao  mysticismo,  de  Santo  Agostinho,  o  ver- 
dadeiro  Padre  da  egreja  latina,)  Clemente,  digo,  attribuia 
no  espirito  humano  um  lugar  proprio  e  livre  a  especulagao 

I  V.  a  excellente  monograpbia  do  Abbade  Cognat,  Cl.  d*Alex.  (Paris,  1859 J  — 
2  Strom,  i,  4,  p.  326.  (Oxoii.  1715.) 
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scientifica,  delimitando  a  esphera  natural  e  superior  do  co- 
nhecimento  de  Deus.  Admittindo  as  tres  cathegorias  em 
que  os  gnosticos  dividiam  os  homens  (pneumaticos,  psy- 
chicos  e  gnosticos),  refutava  a  predestinagao  e  essas  tres 
castas  provenientes  d’ella  ;  uma  psychologia  profunda  mos- 
trava-lhe  que  essas  tres  cathegorias  nao  dividem  os  ho¬ 
mens,  mas  sim  constituem  o  espirito  humano,  indivisivel 
nas  suas  faculdades,  e  portanto  complete  em  cada  individuo. 
0  homem  compoe-se  d’um  corpo  (■soma)  d’um  principio  vi¬ 
tal  (pneuma)  e  de  espirito  (psyche) ;  ^  o  principio  vital 
une-se  ao  corpo  no  acto  da  geracao  e  d’esta  uniao  nasce  o 
espirito  corporal  que  preside  as  sensa^oes  e  aos  sentimen- 
tos.  Mas  0  que  superiormente  caracterisa  o  homem  e  o 
sopro  divine,  a  alma  (psyche),  racional,  livre,  e  portanto  ca- 
paz  de  investiga^ao  e  de  saber  (gnosis).^ 

Mais  adiante  veremos  a  natureza  do  conhecimento  ra¬ 
cional  e  do  gnostico,  e  dentro  de  que  esphera  cada  um 
d’elles  se  disenvolve.  Por  agora  basta  isto  para  provar  a 
base  de  psychologia,  com  que  nas  ideas  Clementinas  se  de- 
fendia  o  espirito  especulativo.  D’essa  defeza  da  philosophia 
e  da  sciencia  provinha  uma  consequencia,  decerto  opposta 
as  precedentes  ideas  christans.  Segundo  os  judeo-alexan- 
drinos  a  vinda  do  Messias  faria  disapparecer  as  nagoes  por- 
que  todas  se  converteriam  religiosa  e  socialmente  ao  divi¬ 
ne  Testamento.  Esta  revelacao  cortava,  pois,  pela  base  o  valor 
proprio  da  philosophia  e  das  sciencias  anteriores,  especial- 
mente  das  gregas,  porque  so  d’essas  se  tratava.  Para  Cle¬ 
mente  de  Alexandria,  a  Revelagao,  ou  nao  e  propria-mente 
0  facto  real  da  tradicao  biblica,  ou  e  ao  mesmo  tempo  um 
phenomeno  de  psychologia  transcendente,  qual  em  tempos 
modernos  vingou  entre  os  hegelianos.  Em  todo  o  case  Deus 
nao  somente  se  revelou  ao  povo  hebraico,  senao  a  todos 

1  Slrom.  V,  14,  (703) ;  vi,  8  (771) ;  vi,  16  (808)  —2  Ibid.  (808). 
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OS  povos.  Assim  como  na  obra  da  Greagao  .camiiihou  prq- 
gressivamente,  assim  o  fez  na  econoraia  da  Redempgao. 
Nunca  deixou  o  genero  humane  sem  ensino,  sem  lei,  sem 
culto.  Os  vestigios  d’essas  revelagoes  primitivas  encontram- 
se  mais  ou  menos  em  todos  os  povos.  Depois  d’ellas  se- 
guiram-se  revelaQoes  mais  especiaes :  se  deu  aos  hebreus  a 
lei  e  os  prophetas,  deu  aos  gregos  a  philosophia  e  os  sa- 
bios.  ^  Aflnal,  na  plenitude  dos  tempos,  veio  em  pessoa  en- 
sinar  a  sua  doutrina  e  os  seus  preceitos.  ^  Assim,  nao  s6- 
mente  as  ideas  gregas,  mas  tambem  as  leis,  as  institui- 
qbes,  os  cultos  de  todos  os  povos  sao  outras  tantas  revela- 
Qoes  da  divindade. 


Todos  os  que  pensaram  conformemente  a  razao  divina,  diz  S. 
Justino  (que  com  Aristides  d’Athenas,  Athenagoras  e  Clemente, 
estd  na  brecha  contra  os  mysticos,)  sao  christaos,  embora  tivessem 
sido  taxados  de  atheismo :  taes  foram  entre  os  gregos  Socrates  e 
Heraclito ;  entre  os  barbaros  Abraham,  Ananias,  Mizael,  Azarias 
e  muitos  outros  que  seria  longo  enumerar.  3 

A  divina  doutrina  nao  e  pois  a  letra  de  um  certo  li- 
vro,  nem  a  lei  de  um  certo  povo :  e  o  espirito  disperse  em 
todas  as  leis  e  todos  os  livros.  Clemente  de  Alexandria 
diz : 


Aquelle  que,  recolhendo  as  verdades  dispersas  pela  philoso¬ 
phia  grega  e  barbara,  souber  resumil-as  na  unidade  do  systema 
divino,  podera  sem  perigo  contemplar  o  verbo  perfeito  que  e  a  ver- 
dade  subsistente.  ^ 


Retratando  assim  o  genio  da  propria  phisionomia,  o 
padre  alexandrine  mostra-nos  a  interpretaqao  latitudinaria 


1  Sirom,  i,  5,  6  (331-e;;  vi,  5  e  8  (761,771),  vii,  3  (889).  —  2  ibid,  vii,  2  (834,  5). 
—  3  Apol,  §  46.  —  4  Strom,  i,  13  (349), 
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que  a  idea  messianica  soffreu  ao  encontrar-se  com  a  phi- 
losophia  grega :  esse  cathollcismo  humanitario  e  essa  reve- 
lacao  psychologico-historica  eram  as  dos  stoicos,  a  quern  o 
doutor  da  Egreja  segue  ainda  na  sua  doutrina  da  liberdade 
da  Razao,  como  observaremos  no  logar  proprio. 

Esta  defeza  da  philosophia,  e  portanto  do  genio  racio- 
nalista  e  scientifico  revelado  pelos  gregos  na  sua  histo- 
ria,  conduz  Clemente  de  Alexandria  a  determinar  as  rela- 
Ooes  da  sciencia  e  da  fe,  e  a  esphera  propria  de  cada  uma, 
por  forma  que  o  espirito  moderno,  apesar  de  munido  de 
instrumentos  bem  mais  delicados,  nao  pode  acaso  ainda 
exceder. 

Collocado  entre  os  gnosticos  e  os  fldeistas,  entre  os  que 
subordinavam  a  sciencia  a  fe,  a  razao  a  revelacao,  e  que 
n’esse  caminho  chegavam  a  accusar  de  peccadoras  a  scien¬ 
cia  e  a  razao;  entre  estes  e  os  primeiros  que  despreza- 
vam  a  fe  em  nome  da  sciencia,  Clemente  tinha  duas  dou- 
trinas,  uma  exoterica  contra  os  gnosticos,  outra  esoterica 
contra  os  fideistas.  Oppondo-se  a  estes,  nao  so  afQrmava  a 
realidade  e  a  virtude  da  razao  humana,  como  que  a  consi- 
derava  indispensavel  para  attingir  a  verdadeira  fe.  Entre 
0  crer  na  tradicao  das  Escripturas  de  um  modo  exoterico 
e  litteral,  e  o  conhecer  a  tradicao  esoterica  e  mysteriosa 

revelada  pela  allegoria  lia  uma  profunda  differenga: 

* 


A  catechese  e  apenas,  qual  ontro  leite,  uma  primeira  alimenta- 
Qao  da  alma;  o  solido  repasto  e  a  contemplacao  dos  iniciados, 
came  e  o  sangue  do  Yerbo,  isto  e  comprehensao  do  poder  e  da 
essencia  divina.  ^  Esse  verdadeiro  crente  e  o  gnostico ;  e  a  gnose 
e  uma  firme  comprehensao  da  verdade,  que^:)07’  meio  de  razoes  cer- 
tas  e  invariaveis  nos  leva  ao  conhecimento  da  causa. . .  ^  Xao  e  a 
fe,  mas  sim  a  fe  unida  a  sciencia,  a  que  sabe  discernir  a  verdadeira 
da  falsa  doutrina.  ^  Fieis  sao  os  que  litteralmente  creem  nas  divi- 
nas  escripturas ;  gnosticos  sao  os  que,  profundando-lhes  o  sentido 

[  1  Strom.  V,  10  (685;.  —2  Ibid,  vj,  18  (825).  — 3  Ibid.  i,[Q  ('336). 
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interior  e  abscondito,  couhecem  a  verda  le  inteira. So  o  gnostico 
e  ve  rdadeiramente  piedoso.  * 


Assim,  pois,  os  dictames  da  razao  sao  indispensaveis  a 
verdadeira  fe;  e  portanto  esta  nao  os  pode  contradizer.. 
Como  d’outro  lado  a  razao  e  certa  e  invariavel,  a  fe  pecca 
desde  o  momento  em  que  pela  intervengao  arbitraria,  ir- 
racional,  milagrosa,  d’uma  Revelacao  divina,  pretenda  des- 
truir  a  estabilidade  das  cousas  da  razao,  condemnando  o 
homem  ao  aniquilamento  e  lan?ando-o  no  mysticismo. 

Mas  nem  por  isso  a  Razao  basta,  e  a  verdadeira  fe 
consiste  em  crer  na  Sabedoria  de  uma  ordem  de  cousas 
mysteriosas  e  indecifraveis,  reconhecendo  assim  os  limites 
naturaes  da  razao  bumana.  Essa  fe  actua  a  seu  turno  sobre 
os  conceitos  da  razao,  que  sem  ella  nao  poderao  tampouco 
ser  verdadeiros ;  por  isso  Clemente  responde  agora  aos  gnos- 
ticos : 


0  homem  nao  adquire  a  verdadeira  sabedoria  senao  quando 
escuta  03  conselhos  d’lima  voz  prophetica  que  Ihe  descobre  a  ma- 
neira  porque  foi,  e  e  ser4  tudo  quanto  existe.  A  verdadeira  gnose  e 
aquella  que,  transmittida  oralmente  a  um  pequeno  numero  de  apos^ 
tolos,  oralmente  chegou  ate  nos.  ^ 

Esta  linha,  porem,  com  a  qual  Clemente  ligava  o  sys- 
tema  das  suas  ideas  ao  systema  dos  sentimentos  christaos 
era  tenue  de  mais  para  que  o  espirito  mystico  deixasse  de 
protestar  contra  o  hellenismo  do  doutor.  Accusavam-no  de 
depreciar  de  mais  a  fe  em  proveito  da  gnose,  e  de  exagerar 
a  perfei^ao  intellectual  e  moral  de  que  o  homem  e  sus- 
ceptivel  n’este  mundo,  alliando  ao  principio  christao  da  re- 
velaQao  emprestimos  tirados  do  stoicismo  e  do  neo-plato- 
nismo. 


1  Strom,  VII,  1  (828J.  —  2  Ihid.wij  7  (771). 
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Era  decerto  fundada  esta  accusacao,  na  qual  duas  cou- 
sas  nos  revela  a  analyse:  primeiro,  o  estado  a  que  che- 
gara  o  racionalismo  grego ;  segundo,  o  estado  historico  dos 
espirilos;  e  proseguindo  o  nosso  estudo  vamos  observar 
como  os  phenomenos  comprovantes  d’esse  estado,  dando-se 
no  espirito  de  Clemente,  se  oppoem  as  conclusoes  raciona- 
listas  formuladas  por  esse  mesmo  espirito.  As  obras  do 
doutor  de  Alexandria  contem  em  si  d’esta  forma  a  historia, 
e  sao  0  sen  mais  eloquente  documento. 

Se  a  razao  humana  e  certa  e  invariavel,  se  e  impossi- 
vel  chegar  a  verdadeira  fe  sem  ella;  a  sua  natureza  parti- 
Iha,  portanto,  necessariamente  da  natureza  das  cousas  di- 
vinas,  e  nao  e  decerto  a  fragil  e  peccaminosa  tentagao  dos 
mysticos.  Zenon  tinha  dito  que  o  espirito  humano,  fra- 
gmento  da  alma  divina,  so  a  Deus  pode  ser  comparado :  vi- 
ver  conforme  a  razao  e  pois  viver  virtuosamente. — Tradu- 
zamos  isto  em  linguagem  alexandrina :  a  alma  divina  nao  se 
fragmenta  nem  reside  substancialmente  em  lugar  algum 
embora  esteja  essencialmente  em  toda  a  parte ;  d’outro  lado 
sao  cousas  distinctas  a  razao  e  a  gnose,  a  sciencia  e  a  fe; 
e  so  pela  gnose  o  espirito  humano  pode  comprehender  a 
razao  absoluta.  Feita  esta  necessaria  distincgao,  vejamos 
como  nas  ideas  de  Clemente  se  encontra  a  liberdade  stoica. 
Nos  ja  sabemos  que  o  gnosticonao  e  simplesmente  o  crente, 
mas  sim  aquelle  que  chegou  a  comprehensao  dos  myste- 
rios  divinos  pela  vereda  segura  da  razao  e  da  sciencia. 

Que  0  cubram  de  ignominia,  diz  Clemente,  que  o  desterrem, 
que  o  despojem  de  sens  bens,  que  mesmo  Ihe  arranquem  a  vida, 
nunca  poderao  roubar-lhe  a  liberdade.  ^  E  maior  do  que  o  mundo,  ^ 
e  0  unico  verdadeii*amente  santo  ;  ^  e  como  egual  aos  anjos  nao 
carece  de  auxilio.  ^  Pela  sua  communhao  com  Deus,  o  gnostico  tor- 
na-se  um  Deus.  ^  0  Salvador,  o  filbo  unico  do  rei  universal,  o  ca- 

l  Strom.  IV,  7  (587 — 2  Tbid.  ii,  20,  (494). — 3  Ihid.  iv,  25,  6  (637,42^. — 4  Ibid. 
vn,  13,  14  (881,3).  —  5  Ibid,  iv,  23  (632;. 
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racter  fosaraxter)  da,  gloria,  rlivina  imprime  n’elle  a  3ua  propria ima- 
gem,  habita  dentro  d’elle,  torna-o  sou  similhante,  de  sorte  que  o 
guostico  vein  a  ser  a  toroeira  imagem  de  Dens,  parecida  quanto 
possivel  a  segunda,  a  Esse  que  e  a  verdadeira  vida  e  a  foute  da 
nossa  vida.  * 

Assim,  a  liberdade  da  razao,  provem  em  todo  o  caso 
d’um  facto  estranho  e  superior  a  ella :  do  facto  de  existir 
um  architj'po  do  qual  ella  e  representa?ao  sensivel.  Que 
esse  architj’po  seja  Idea  ou  que,  pela  symbolisaQao  das 
abstraccbes  effectuada  pela  religiao  alexandrina,  seja  Deus, 
essa  questao  e  relativamente  indifferente  n’este  moinento ; 
e  0  que  nos  cumpre  bem  consignar  agora  e  a  tentativa  de 
conciliacao  entre  o  racionalismo  e  a  transcendencia,  tentada 
por  Clemente  de  Alexandria. 

As  similhancas  que  para  muitos  existein  entre  o  neo- 
platonismo  de  Plotino  e  a  doutrina  Clementina  sao  no  pa- 
recer  de  outros,  e  no  nosso,  puramente  exteriores.  Com 
effeito,  0  idealismo  de  Plotino  era  emanatista,  e  esta  cir- 
cumstancia  estabelece  desde  logo  uma  differenga  funda¬ 
mental  entre  elle  e  a  tbeodicea  Clementina.  A  idea  de  um 
Deus,  principio  consciente  e  vontade,  idea  recebida  do  ge- 
nio  bebraico;  de  um  Deus  superior  a  Natureza  e  as  suas 
leis,  por  isso  que  o  Todo  e  um  acto  da  sua;  vontade  e  uma 
creaQao  sua;  se  de  um  lado  destroe  pela  base  a  immanen- 
cia  como  Plotino  a  definia,  do  outro  reage  contra  a  absor- 
PQao  contemplativa  a  que  levava  o  neo-plantonismo,  exacta- 
mente  porque  esse  Deus-Vontade  e  ao  mesmo  tempo  o 
Summo  Bem,  e  como  tat  identico  a  razao  bumana  que  so 
completamente  se  possue  a  si  propria  quando  e  illuminada 
pela  graga  divina. 

Este  systema  de  reciprocas  correcQoes,  de  compensa- 
Qoes,  de  delimitagoes  constantes  entre  elementos  de  origens 


1  Stiom.  vri,  3  (837^« 
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tao  oppostas,  tao  incongnientes ;  este  systema  que  e  o 
exemplo  mais  genuine  e  elevado  da  fermentacao  moral 
produzida  pela  proximidade  e  pelo  contacto  de  povos  tao 
differentes  em  indole,  tao  diversos  em  edade  civilisada  e 
em  educaoao,  representa  completamente  os  traces  geraes 
da  sociedade  religiosa  de  Alexandria ;  e  prova-nos,  d’um 
lado  no  engenho  das  combinagoes,  do  outro  na  instabilidade 
das  consequencias,  e  a  final  no  esquecimento  em  que  cai'o, 
ate  onde  era  capaz  de  ir  o  genio  grego,  e  como  foi  impos- 
sivel  fundir  com  o  seu  racionalismo  o  transcendentalismo 
oriental. 

Se  nao  tivessemos  visto  a  influencia  directa  que  as  re- 
volucoes  sociaes  e  ethnologicas  produziram  na  moral  grega 
a  partir  do  IV  seculo  especialmente,  se  portanto  conside- 
rassemos  o  neo-platonismo  como  a  genuina  conclusao  d’a- 
quillo  a  que  em  historia  ideal  consideramos  como  a  natural 
evolucao  do  genio  hellenico,  a  Grecia  nao  mais  seria  essa 
excepgao  que  a  sua  historia  anterior  nos  mostra  que  foi : 
a  unica  raca  capaz  de  resolver  os  mythos  primitives  em 
concepgbes  racionaes,  passando  por  uma  epocha  de  mono- 
theismo  e  de  religiao  transcendente,  sem  ahi  estacar  e  pa- 
rar  como  succedeu  em  toda  a  Asia.  Ainda  que  assim  opi- 
nassemos,  a  energia  com  que  o  stoicismo  defendia,  como 
quer  que  o  fizesse  e  fossem  quaes  fossem  os  graos  de 
combinagao  com  um  deismo  que  andava  na  carregada 
atmospliera  de  Alexandria,  com  que  o  stoicismo  defendia, 
dizemos,  a  independencia  da  razao  huraana,  bastava  para 
nos  precaver  contra  essa  doutrina.  0  leitor  conhece  porem 
assaz  0  systema  que  nos  tern  guiado  n’esta  historia  e  dis- 
pensara  de  certo  que  o  rep i tamos  aqui. 

0  idealismo  neo-platonico,  a  serem  essas  as  novissima 
verba  da  Grecia,  teria  levado  a  Europa  a  um  estado  ana- 
logo  ao  da  India,  porque  nada  se  assimelha  mais  ao  bud- 


CHRISTAN. — CAPITULO  OITAVO.  311 

dhismo  do  que  a  doutrina  de  Plotino.  i  Deus  e  o  principio 
d’onde  tudo  emana  e  por  isso  necessariamente  anterior  a 
tudo ;  como  primeiro  principio,  de  cousa  alguma  necessitou 
para  que  fosse.  por  si  mesmo  e  em  si  mesmo.  Como  tal 
e  absolutamente  um  e  simples,  e  por  isso  inaccessivel  a 
razao,  porque  a  razao  so  conhece  os  seres  pelos  seus  attri¬ 
butes;  ora  todos  [os  attributes  sao  incompativeis  com  a 
• 

Idea  de  primeiro  principio,  porque  esse  attribute  demanda- 
ria  uma  causa.  Por  isso  Deus  nao  pode  ser  nem  qualifi- 
cado,  nem  deflnido,  nem  denominado,  nem  pensado:  por¬ 
que  defmil-o  seria  determinal-o.  E  o  determinado  deixa  por 
isso  mesmo  de  ser  o  Uno,  o  Simples,  o  Primeiro.— Tudo 
quanto  existe  e  uma  emanagao  do  Uno,  que  primeiro  en- 
gendra  a  intelligencia,  a  qual  produz  a  alma  universal  ou 
0  demiurge  (Jesus,  no  christianismo  neo-platonico).  A  alma 
humana  e,  pois,  como  tudo  o  mais,  emanagao  de  Deus  e 
assim  uma  parte  de  Deus.  Conhecer  Deus,  comprehender  o 
Infinite,  e  ser  em  si  mesmo  o  Infinite. 

Esta  identificagao  pantheista  do  sujeito  com  o  objecto, 
do  que  conhece  com  o  objecto  conhecido,  esta  simplifica- 
gao  do  principio  pensante  mantido  na  sua  pureza  original 
a  parte  de  tudo  quanto  nao  e  divine,  produz  o  extasis  ou 
enthusiasmo ;  e  assim,  nao  e  propriamente  o  homem  nem 
a  razao  humana  quern  conhece  Deus,  senao  o  principio 
divine  que  esta  no  homem;  e  a  condigao  d’este  conheci- 
mento  e  o  extasis,  isto  e,  uma  faculdade  impessoal,  onde 
0  eu  se  perde,  identificando-se  com  o  seu  objecto. 

Facilmente  se  esta  vendo  ate  que  ponto  o  christianis¬ 
mo  de  Clemente  de  Alexandria  podia  acompanhar  o  neo- 
platonismo.  A  definigao  de  Deus  como  Primeira-causa, 
como  a  Idea  da  Idea  da  theologia  de  Philon,  era  decerto 
um  dos  pontos  em  que  todos  os  christaos  hellenos  e  mes- 


1  V.  J.  Simon,  v,®  Plotin,  no  Dice,  des  sc,  phil. 
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mo  quasi  todas  as  escholas  gregas  concordavam.  Mas,  pe- 
rante  a  identificaQao  pantheista  do  sujeito  e  do  objecto 
protestava  o  realismo  psychologico  do  Deus  biblico,  no  ter- 
reno  propriamente  transcendente ;  e  perante  as  consequen- 
cias  positivas  d’essa  identificacao  proteslava  a  firmeza  da 
moral  stoica  na  alma  grega  do  doutor  alexandrino.  Deus  e 
com  effeito  a  Unidade  pura,  dizia  elle,  e  portanto  innomi- 
navel ;  forma,  movimento,  situagao  e  sede  sao  cousas  im- 
possiveis  de  attribuir-lhe  embora  se  achem  nas  Escriptu- 
ras : 


Como  fallar  do  que  nem  e  genero,  nem  especie,  nem  differen^a, 
nem  individuo,  nem  numero,  nem  um  accidente  qualquer,  nem  qual- 
quer  cousa  que  possa  ser  a  causa  d’um  accidente?  Tampouco  se 
pode  dizer  que  seja  um  todo,  porque  o  todo  suppoe  a  quantidade, 
nem  partes  porque  o  Uno  exclue  todas  as  divisoes.  Se  usualmen- 
te  Ihe  chamamos  Um,  Bom,  Intelligencia,  Ser,  Pae,  Deus,  Creador, 
Senhor,  nao  e  nenhum  d’ esses  o  seu  nome  verdadeiro,  e  so  usamos 
assim  por  falta  de  outro  com  que  melhor  fixemos  o  pensamento.  A 
sua  comprehensao  escapa  a  razao;  nem  podemos  percebel-o,  nem 
demonstral-o.  ^ 


Essa  substancia,  essa  intelligencia,  essa  foroa,  essen- 
ciaes  a  natureza  divina,  estao  acima  das  condigoes  de  toda 
a  substancia,  de  toda  a  intelligencia,  de  toda  a  forga  pro¬ 
pria  dos  seres  contingentes.  Tudo  existe  com  referenda  a 
Deus,  mas  Deus  em  si  nao  tern  medida  commum  com  os 
seres  e  nada  ha  n’elle  imivoco  com  as  propriedades  da  na¬ 
tureza  contingente.  Creou  tudo  o  que  existe  e  ficou  incom- 
municavel.  Entre  a  natureza  divina  e  a  humana  nao  ha 
identidade,  ha  apenas  similhanca.  0  homem,  creado  a  ima- 
gem  de  Deus,  e  por  este  titulo  ser  racional,  pode  elevar- 
se  ate  um  certo  conheciraento  do  seu  auctor.  Ha  porem 


1  Strom*  V,  la  (695)# 
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um  grao  de  conhecimento  de  Deus  inattingivel  para  a  ra- 
zao  natural  do  homem :  e  o  conhecimento  sobrenatural  qiie 
e  um  dom  gratuito  de  Deus,  que  e  a  sua  Graga.  0  homem 
une-se  a  Deus,  participa  da  existencia  divina,  mas  sem  dei- 
xar  de  ser  homem.  0  gnostico,  homem,  apesar  de  limpo 
de  todo  0  peccado,  nao  se  torna  Deus  por  natureza,  tor- 
na-se  fdho  de  Deus,  e  Deus  por  adopgao. 

b’este  modo  a  visao  heatiflca  se  concilia  com  a  reali¬ 
dade  da  razao ;  e  Deus  pode  ser  comprehendido  sem  por 
isso  0  homem  perder  aquillo  que  o  torna  um  ser  real  e  vivo. 
Esta  refuta^ao  do  mysticismo,  quer  do  neo-platonico  quer 
do  fideista  christao,  assenta  sohre  uma  especie  de  com- 
promisso  entre  as  duas  ordens  divina  e  humana,  e  des- 
cende  assim  em  linha  recta  das  ideas  dualistas  que  em  to- 
dos  os  seus  momentos  presidiram  a  composicao  do  chris- 
tianismo.  Nao  que  a  razao  humana  se  opponha,  nas  ideas 
Clementinas,  a  razao  divina;  comhinam-se,  pelo  contrario, 
n’um  equilihrio  que  e  decerto  a  mais  pura  e  elevada  con- 
cepQao  da  moral  religiosa  alexandrina.  Mas  nem  por  ser 
moralmente  a  mais  pura,  e  metaphisicamente  a  mais  so- 
lida;  e  com  motivo  o  espirito  christao  accentuou  decidida- 
mente  a  dualidade  e  a  opposigao  da  graga  e  da  razao,  do 
espirito  e  da  came,  da  predestinaQao  e  da  liherdade;  vo- 
tando  pelo  idealismo  neo-platonico  contra  o  stoicismo,  pela 
ahsoluta  omnipotencia  do  Uno  em  todas  as  cathegorias, 
pela  contemplagao  heatiflca,  fonte  unica  da  verdade,  e  ter- 
minante  condemnagao  das  ideas  racionaes  de  lei  e  de  or- 
dem.  A  fe,  tanto  mais  excellente  quanto  mais  absurda,  eis 
ahi  0  que  fundadamente  ganhou  a  ultima  victoria. 

Um  rapido  exame  de  alguns  dos  pontos  principaes 
ou  mais  apparentes,  onde  o  genio  de  Clemente  de  Alexan¬ 
dria  luctou  em  vao  para  coordenar  as  verdadeiras  opposi- 
5oes  que  saem  dos  principios  christaos,  nos  mostrara  si- 
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multaneamente  a  instabilidade  dos  compromissos  e  a  ne- 
cessidade  da  victoria  do  espirito  mystico. 

0  dualismo  do  espirito  e  da  came,  separa^ao  da  al¬ 
ma  e  do  corpo,  e  um  dos  principios  d’onde  mais  pronun- 
ciadamente  sae,  no  terreno  moral  positivo,  a  phisionomia 
propria  d’esta  revoluoao  religiosa,  come^ada  na  Grecia  por 
Socrates,  (se  e  que  a  movimentos  d’esta  ordem  se  podem 
marcar  datas,)  e  consummada  pelos  theologos  alexandrines. 
A  separa^ao  da  alma  e  do  corpo,  e  do  homem  em  came  e 
espirito,  atacando  por  um  lado  todo  o  systema  das  ideas 
monistas  da  philosophia  grega,  trouxe  comsigo  uma  tal  serie 
de  erros  no  terreno  scientifico  e  de  equivocos  no  da  mo¬ 
ral,  que  vinte  seculos  tern  bastado  apenas  para  que  o  es¬ 
pirito  humane  possa  de  novo  collocar  o  problema  n’um  ter¬ 
reno  racional.  Para  toda  a  philosophia  alexandrina  christan 
0  corpo  e  como  que  um  morredouro  involucre  dentro  do 
qual  vive  independente  a  alma,  sopro  divine;  a  sua  natu- 
reza  senao  divina,  pelo  menos  obra  de  Deus,  da  a  alma 
uma  decidida  supremacia ;  e  o  homem  na  dualidade  da  sua 
constituigao  natural  e  verdadeiramente  um  microcosmo; 
dentro  d’elle  estao,  d’um  mode  com  certeza  diverse,  mas 
ate  certo  ponto  analogo,  a  cidade  de  Deus  e  a  cidade  dos 
homens,  o  ceo  e  a  terra.  Por  outro  lado,  a  tendencia  pes- 
simista,  que  no  dizer  de  Schopenhauer  e  essencial  e  inse- 
paravel  do  sentimento  religiose,  e  que  no  irrefragavel  di¬ 
zer  da  historia  foi  o  principal  caracter  da  revolu^ao  chris¬ 
tan,  levava  os  espiritos  a  aborrecerem  o  mundo  com  a 
esperanca  no  ceo,  e  portanto  a  condemnarem  a  came  como 
inimiga  do  espirito.  As  monstruosidades  da  vida  asceta  sao 
n’este  caso,  para  a  vida  individual,  o  phenomeno  corres- 
pondente  ao  aniquilamento  mystico  para  a  vida  social. 

Mais  uma  vez  n’este  ponto  a  doutrina  Clementina  nos 
mostra  que,  se  as  ideas  religiosas  do  Oriente  podiam,  por 
motivos  de  ordem  historica,  jiixtap6r-se  ao  genuino  espirito 
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grego,  nao  podiam  porem  combinar-se  organicamente  com 
elle ;  e  que  n’essa  lucta  de  ra^as,  os  problemas  de  ordem 
moral  haviam  de  ter  uma  soluQao  correspondente  a  dos 
problemas  de  ordem  social  ou  politica.  Aquillo  que  o  dou- 
tor  alexandrino  suppunha  uma  estavel  combinaQao,  era  um 
amalgama  apenas ;  e  esse  amalgama,  embora  conservado  nos 
livros  e  na  piedade  sabia  da  aristocracia  ecclesiastica,  de- 
positaria  da  cultura  intellectual  nos  tempos  barbaros  que 
se  seguiram,  nunca  podia  tornar-se  um  sentimento  popular, 
porque  o  povo  no  seu  instlncto  e  sobretudo  logico,  e  intei- 
ramente  adverso  as  subtis  distincfbes  dos  doutores. 

Nas  ideas  de  Clemente  de  Alexandria  o  homem  com- 
poe-se  de  dois  principios  differentes  sim,  mas  nao  oppostos ; 
pelo  contrario,  entre  a  came  e  o  espirito  ha  uma  admira- 
vel  harmonia  e  uma  unidade  maraxdlhosa.  0  corpo  e  o  ve- 
hiculo,  e  como  tal  nao  pode  deixar  de  ser  providencial- 
mente  adequado  as  funcobes  para  que  foi  creado. 

Isto,  assim  dito,  destruiria  com  effeito  o  dualismo,  lan- 
Car-nos-hia  em  plenas  ideas  gregas,  e  o  mysticismo  e  a 
penitencia,  feigao  sentimental  a  mais  pronunciada  da  pie¬ 
dade  christan,  disappareceriam.  Nada  d’isso  porem  suc- 
cede,  porque  o  vehiculo  (embora  como  tal  devessemos  sup- 
pol-o  inteiramente  passivo)  tern  ao  contrario  vontade  sua  e 
tendencias  accentuadas;  como  vehiculo,  e  uma  occasiao  e 
lugar  de  peccado ;  *  mas  a  occasiao  e  o  lugar  nao  involvem 
responsabilidade,  que  ficaria  ainda  assim  inteira  a  alma. 
E  porem  mais : 

E  uma  causa  de  peccado . . .  obstaculo  a  virtude  e  prisao  para 
a  alma,  porque  coutra  ella  se  ergue  sempre  rebelde  e  prompto  a 
trausviar-se  uo  peccado.  ^ 


1  Strom.  VII,  7—12  (851,880)— 3  Ibid,  vi,  10  (808). 
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Dir-se-hia  pois  que  o  dualismo  esta  doutrinalmente  fun- 
dado  e  que  com  razao  pedem  a  morte  os  sectarios  de  Ter- 
tuliaiio,  e  se  flagellam  toilos  os  mysticos:  nao  e  comtudo 
assim.  Voltamos  ao  ponto  de  partida : 

E  uma  impiedade  condemnar  a  came  porque  os  orgaos  foram 
formados  e  dispostos  para  adquirir  a  sciencia  (a  constru^ao  do  vehi- 
culo  e  providencial)  e  os  membros  combinados  para  praticar  o 
bem.  1  * 


Se  porem  observamos  que  a  acquisicao  da  sciencia  e  a 
pratica  do  bem  eram  d’esses  actos  que  a  philosophia  ale- 
xandrina  attribuia  a  alma  (psyche)  e  nao  ao  corpo  (phisis),  con- 
cluiremos  que  o  doutor  collocava  a  questao  fora  do  terreno 
proprio,  para  nao  concordar  com  os  ascetas,  cousa  que  de- 
certo  repugnava  ao  seu  espirito  ainda  grego.  0  que  a  nosso 
humilde  ver  sae  das  doutrinas  Clementinas  e  a  idea  de  um 
corpo  inerte,  de  uma  carne  incapaz  de  peccado  nem  de 
virtude. 

0  peccado  e  a  virtude  sao  obras  espirituaes,  e  no  saber 
se  a  alma  humana  e  capaz  de  optar  entre  ellas,  e  se  por- 
tanto  e  digna  de  pena  ou  premio,  esta  a  verdade.ira  questao 
em  torno  da  qual  se  bao  de  agitar  todos  os  problemas  da 
philosopbia,  do  direito,  da  moral,  da  politica,  desde  a  epo- 
cba  a  que  nos  referimos  ate  nossos  dias. 

A  idea  de  um  Deus  omnipotente  e  omniparo,  Vontade 
creadora  e  directora  do  Universo,  conduz  directamente  o  es¬ 
pirito  a  idea  de  predestinacao,  sob  a  qual  gemeu  e  geme 
ainda  o  Oriente.  Esse  Deus,  porem,  nao  e  com  certeza  o 
alexandrino;  e  nos  mesmo,  na  pequenez  e  na  insufficien- 
cia  d’este  esboQO,  tivemos  ja  occasiao  de  ver  o  modo 
como  0  Deus  pbantastico  producto  da  incandescente  imagi- 


i  Strom.  IV,  26  (638). 
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nagao,  do  fervido  sentimento  hebraico,  adquirio  ao  nacio- 
nalisar-se  europeu,  um  pedestal  de  deflnicao  metaphisica. 
Ora  se  d’um  lado  a  predestinacao  e  a  graga  caracterisam 
fortemente  a  religiao  biblica ;  do  outro,  a  idea  de  um  livre 
arbitrio,  de  uma  responsabilidade  dentro  dos  limites  da  or- 
dem,  qual  vimos  no  tbeatro  classico,  e  aquella  que  por  ex- 
cellencia  imica  se  pode  cbamar  grega. 

Conciliar  a  Ordem  com  a  Liberdade,  marcar  a  esta  a 
espbera  propria,  foi  o  que  a  intuigao  grega  adivinbou  e  o 
que  a  philosopbia  tinba  pelo  menos  indicado,  conside- 
rando  o  Fado  como  o  svstema  de  leis  naturaes-racionaes 
inalteraveis ;  para  alem  das  quaes,  mas  nao  acima  nem 
abaixo  d’ellas,  flcava  o  corpo  de  intuigoes  do  sentimento, 
indecifraveis  para  o  espirito  bumano,  mas  incapazes  de  des- 
truirem  as  verdades  racionaes,  sobre  que  se  fundavam  as 
sciencias. 

Conciliar  porem  a  espbera  racional  e  a  liberdade  bu- 
mana  com  a  idea  do  Dens  biblico,  e  a  tentativa  que  em  si 
mais  decididamente  prova  o  caracter  inorganico  ou  illogico 
do  movimento  alexandrino.  Para  os  que,  como  Clemente, 
vivamente  sentiam  a  realidade  livre  da  alma  bumana,  a 
omnipotencia  divina  reduz-se  de  facto  a  uma  pura  virtuali- 
dade;  e  a  graca  perde  o  caracter  realista  que  tern  para 
os  espiritos  genuinamente  cbristaos,  perdendo  aquella  pbi- 
sionomia  de  revela^ao  positiva  e  pbisica,  de  exaltagao  ex- 
tatica,  de  visao  propbetica,  como  a  que  converteu  S.  Paulo, 
como  a  que  nos  descreve  Pbilon,  e  que  encbe  de  milagres, 
de  visoes  toda  a  Edade-media.  A  graca  e  para  o  gnostico, 
no  dizer  de  Clemente  de  Alexandria  e  na  opiniao  universal 
das  almas  piedosas  e  de  todos  os  profundos  espiritos,  essa 
comprebensao  transracional  da  existencia  de  uma  ordem  di¬ 
vina,  essa  fe,  sem  a  qual  nao  ba  decerto  nem  verdadeira 
virtude,  nem  sciencia  completa. 

Diziam  os  gnosticos  (os  bereticos)  que  so  as  almas 
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predestinadas  eram  capazes  de  attingir  esse  estado  de 
graga  que  e  em  si  a  cathegoria  mais  elevada  da  sciencia; 
e  contra  elles  Clemente  de  Alexandria,  o  stoico,  dizia  com 
os  stoicos  que  esse  estado  e  a  disposigao  permanente  da 
alma,  governada  pela  razao  durante  a  vida  inteira.  ^  Esta 
doutrina  tornaria  inutil  e  ate  inconcebivel  a  intervencao 
real  da  vontade  divina,  e  assim  destruiria  no  Deus  alexan- 
drino  a  phisionomia  que  elle  herdara  da  tradi^ao  biblica.  Cle¬ 
mente,  como  christao,  adverte,  porem,  logo: 


As  boas  inclina^oes  da  vontade,  a  perfeita  escolha  nas  ac^oes, 
serao  comtudo  perdidas  se  as  nao  fecundar  a  gra^a  divina  *,  o  con¬ 
cur  so  da  vontade  e  necessario  mas  nao  basta ;  mas  tambem  nao 
pode  haver  salva^ao  pela  graca  sem  boas  obras.  ^ 


Mas  se  Deus  e  omnipotente,  e  permanentemente  exerce 
a  sua  vontade  imperscrutavel  no  Universo,  por  que  ha 
dois  destines  para  os  liomens?  ou  havera  duas  vontades  em 
Deus? 


Nao ;  a  vontade  de  Deus  e  uma  so  *,  e  que  sejamos  os  obreiros 
da  nossa  salva^ao...  ^  0  peccado  provem  de  ignorancia,  ou  de 
impotencia  de  cumprir  o  dever;  mas  como  e  do  ar bitrio  humano  o 
adquirir  a  sciencia  e  conformar  a  sua  existencia  com  ella,  o  pec¬ 
cado  e  sempre  voluntario.  ^ 

Basear  assim  no  peccado  o  livre  arbitrio  humano,  ba- 
nir  portanto  a  possibilidade  de  falta  na  alma  puramente 
virtuosa,  e  um  dos  tragos  que  mais  prende  a  nossa  admira- 
gao  por  esse  grande  espirito  de  Clemente,  verdadeiramente 
santo,  apesar  de  expulso  do  calendario  romano.  A  doutrina 
que  depois  veio  a  prevalecer  no  christianismo,  a  doutrina 


1  Posdag.  I,  13  (159)  — 2  Strom,  v,  1,  18  (647,96);  iv,  24  (633;  ;  vi,  12  (788)  — 
3  Ibid.  V,  21  (658;.  — 4  II,  15  (462,3;. 
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do  peccado-original  defendida  por  Santo  Agostinho,  vem 
ainda  confirmar  a  historia,  mostrando-nos  como  a  barba- 
rlsacao  das  ideas  religiosas  caminhava  a  par  das  victorias 
politicas  dos  barbaros. 

A  vontade  de  Deus,  dizia  Clemente,  e  que  sejamos  os 
obreiros  da  nossa  salva^ao;  a  sua  graga  fecunda  a  nossa 
sciencia.  Esta  doutrina,  assim  exposta,  na  sua  genuina  ex- 
pressao  philosophica,  nao  daria  porem  a  significagao  com- 
pleta  das  ideas  Clementinas,  nem  o  verdadeiro  retrato  do 
estado  da  consciencia  religiosa.  Fallou  primeiro  o  philoso- 
pho,  vae  fallar  agora  o  sectario:  aproximando  e  compa- 
rando  as  palavras  de  ambos  veremos  a  incongruencia  do 
amalgama,  e  como  foi  impossivel  reunir  n’um  mesmo  ser  o 
Messias  e  o  Logos,  unificar  Jahveh  e  o  Absoluto. 

Nos  ja  vimos  em  que  lugar  secundario  o  doutor  ale¬ 
xandrine  collocava  a  fe  espontanea  e  simples.  Atacando 
n’esse  momento  o  fideismo,  Clemente  so  a  gnose  attribuia 
os  verdadeiros  caracteres  da  fe.  Repetindo  Epicure  e  Aris- 
toteles,  deflnia-a  uma  antecipacao  do  pensamento,  a  que  o 
espirito  adhere;  e  assim,  se  no  primeiro  momento  a  acQao 
do  espirito  e  passiva,  espontanea  e  irreflectida,  no  segundo 
e  pelo  contrario  activa,  porque  a  adbesao  e  um  acto  mo¬ 
ral,  um  assentimento  livre;  e  a  essa  adbesao  e  indispensa- 
vel  a  sciencia.  Nao  e  porem  so  isto  a  fe;  e  por  isso  e 
mister  nao  desprezar  temerariamente  a  fe  ingenua  e  sim¬ 
ples  como  cousa  vulgar  e  sem  preco.  A  alma  reconhece 
Deus  por  tres  modes  differentes:  pela  intuicao  (empha¬ 
sis),  pela  deducQao  (diaphasis),  e  pelo  sentimento  (peri- 
phasis);  modes  que  correspondem  as  tres  faculdades  do 
espirito;  a  intellegencia  (nous),  a  razao  (logos),  e  o  co- 
ragao  (pistis).  ^  A  verdadeira  fe  e  aquella  que  simultanea- 
mente  possue  estes  tres  caracteres ;  e  Deus,  objecto  da  ver- 


1  Strom,  u,  3  (p.  113  e  segg.) 
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dadeira  fe,  nao  pode  ser  defmido,  porque  abra^ando  a  in- 
telligencia,  a  razao  e  o  sentimento,  nao  cabe  na  compre- 
hensao  de  nenhuma  d’estas  faculdades  isoladamente. 


Deus  alem  d’isso  nunca  pode  ser  objecto  de  uma  definiQao 
scientifica,  porque  a  demonstra^ao  so  pode  ter  logar  por  meio  de 
verdades  anteriores.  Ora  nada  existe  antes  d’Aquelle  quenaopro- 
veio  de  cousa  algiima.  So  pois  nos  e  licito  chegar  a  intelligencia 
d’esse  Indefinivel  e  Innominavel  pela  gra^a  e  pelo  Verbo  que  uni¬ 
cam  ente  n’elle  residem.  i 

Eis,  porlanto,  chegado  o  momento  de  conjuncgao  das 
duas  correntes,  da  grega  e  da  oriental;  basta  a  revela^ao 
do  gnostico,  a  revelagao  psychologica,  pelo  sentimento  e 
pela  razao?  Nao  basta;  de  outra  forma  Clemente  nao  teria 
sido  christao;  pois  o  que  muito  especial  e’exclusivamente 
caracterisa  o  cbristianismo  e  a  revela^ao  real,  e  a  tradiQao 
biblica  e  apostolica. 

0  que  torna  cousas  distinctas  o  conhecimento  pela  fe, 
e  0  conhecimento  scientifico  e  o  terem  por  base,  este  a 
sciencia,  aquelle  a  evidencia.  0  fiel  esta  tao  certo  da  ver- 
dade  d’aquillo  que  ere,  como  o  esta  o  sabio  do  que  sabe; 
mas  a  certeza  scientifica  assenta  sobre  provas,  a  certeza 
da  fe  assenta  sobre  a  authoridade.  E  como  a  fe  se  nao 
funda  sobre  a  razao,  dispensa  provas  quanto  a  sua  verdade 
intrinseca.  Ha  obrigagao  de  submeter  a  intelligencia  logo 
que  esta  estabelecido  que  Deus  fallou,  mesmo  quando  se 
nao  comprehenda  como  isso  podesse  ter-se  dado: 

T 

E  principio  de  nossa  doutrina  que,  tendo  o  Seuhor  fallado  em 
diversas  occasioes  e  de  diversas  maneiras,  pelos  propbetas,  pelo 
Evangelbo  e  pelos  Apostolos,  e  elle  quern  nos  conduz  da  origem^ 
ao  fim  da  sabedoria.  Se  se  quizesse  deduzir  de  alguma  parte  este 
principio,  elle  deixaria  de  o  ser.  A  fe  serve-nos  de  regra  para  de- 


1  Ibid.  V,  12  (695). 
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cidir  todas  as  questoes.  Mas  as  cousas  em  questao  nao  podem  tor- 
nar-se  principios  de  solu^ao  porque  Ihes  falta  a  verdade  objectiva. 
Assim,  se  com  a  fe  abra9amos  um  principio  impossivel  de  demons- 
trar,  tiramos  necessariamente  d’elle  as  proprias  provas,  e  a  voz 
do  Senbor  nos  ensina  a  Verdade.  ^ 

Eis  ahi,  pois,  destruido  pela  base  o  laborioso  edificio 
do  espirito  do  gnostico.  0  tbeologo  alexandrino  topando 
de  face  com  o  realismo  cru  da  revelagao  litteral,  tem  de 
curvar  a  cabe^a,  e  de  como  que  desculpar-se  das  conclu- 
soes,  caindo  do  alto  da  sua  forte  philosophia,  da  sua  tao 
lucida  psychologia,  n’essa  emmaranhada  teia  de  sillogismos 
com  que  a  Escbolastica  pretendeu  provar  aquillo  que  ape- 
nas  se  sente:  a  fe.  Quanto  mais  simples,  eloquente,  ver- 
dadeira,  humana,  era  a  exclama^ao  de  Tertuliano:  credo 
quia  absurdum!  Porque  a  decisiva  e  final  conclusao  do 
montanista,  e  a  definigao  do  apostolo,  Slultitia  prcedicatio- 
nis,  resumem  a  laboriosa  construcQao  do  sabio,  A  fe,  que 
primeiro  assentava  na  revelaQao  espontanea  do  espirito,  a 
qual  depots  a  razao  adberia,  e  que  o  coragao  por  sua  vez 
engrinaldava  de  enthusiasmo  e  de  amor,  era  uma  gnose,  e 
0  gnostico  a  imagem  de  Deus :  que  resta  agora  em  lugar 
de  tudo  isso?  A  authoridade,  a  lelra,  a  tradigao  que  breve 
hao  de  converter  tudo  n’um  pharisaismo. 


Principios  religiosos  dos  tempos  modernos 

Hegel,  cujo  idealismo  e  por  tantos  lados  similbante  ao 
alexandrino,  fdi  porventura  o  ultimo  de  todos  os  que,  du¬ 
rante  seculos,  viram  n’esta  combinagao  de  ideas  religiosas. 


1  Strom.  VI,  11  (786). 
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consequencia  de  causas  de  ordem  historica,  uma  expressao 
de  logica  transcendente.  Interpretando  a  letra  do  chris- 
tianismo  por  uma  nova  allegoria,  o  philosopho  allemao  pode 
sem  duvida  ser  conslderado  como  o  ultimo  Doutor  da  Egreja. 
Para  o  hegeliano  o  christianismo  so  pode  ser  verdadeira- 
mente  comprehendido  depois  que  se  formula  a  antithese  do 
ethnicismo  e  do  monotheismo;  e  todos  os  elementos  de  erro 
na  doutrina  christan  sao  lapses  ou  na  substancia  abstracta 
ou  no  subjectivismo  abstracto,  no  espiritualismo  ou  no  na- 
turalismo,  no  gnosticismo  ou  no  ebionismo,  no  paganismo 
ou  no  judaismo.  * 

Esses  lapses  sao  a  nosso  ver  necessaries  e  constitucio- 
naes  da  doutrina  por  isso  que  representam  a  accao  e  rea- 
CQao  dos  dois  elementos  que  servem  a  formal-a ;  e  esta 
opiniao  era  ate  a  d’aquelles  christaos  que  diziam:  opportet 
hoereses  esse.  Durante  os  quatro  primeiros  seculos  do  chris¬ 
tianismo  nao  ha  porem  liereges,  por  isso  que  nao  ha  corpo 
de  doutrinas  ortodoxas:  o  sentimento  religiose  e  a  theolo- 
gia  oscillam  de  accordo  com  as  exigencias  moraes  indivi- 
duaes,  e  com  as  tradicoes  da  eschola,  em  torno  do  mes- 
sianismo  e  da  idea  da  encarnacao  do  Logos.  Quando  o  so- 
nho  grandiose  do  Juizo-final  teve  de  desvanecer-se  perante 
a  obstinacao  com  que  o  mundo  teimava  em  existir,  os  mil- 
lenaristas  ticaram  de  parte  isolados  e  poucos,  da  mesma 
forma  que  ja  na  Judea  tinham  ficado  os  ebionitas ;  e  o  sen¬ 
timento  religiose  transportou  para  os  destines  da  alma  in¬ 
dividual  0  que  ate  ahi  passara  como  renovagao  real  do 
mundo  e  sorte  proxima  da  humanidade.  ^  A  loucura  fideis- 
ta  e  mystica,  o  phrenesi  do  acabamento,  principles  da  pre- 
gaQao  de  S.  Paulo,  encontravam  nas  tradicoes  hellenicas 
um  elemento  de  opposicao  que  terminaria  por  eliminal-os, 
se  as  condigoes  sociaes  impellindo  o  espirito  culto  na  fatal 


1  V.  Rosencranz,  Hegel,  p.  115.  —  2  V.  Renan,  Livre  de  Job,  ('3.“®  ed.)  lxxxvi. 
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pendente  do  pessimismo,  nao  ordenassem  o  contrario.  A 
historia  de  Synesio  *  e  cheia  de  licQao  a  este  respeito. 
Convertido  ao  christianismo  no  IV  seculo  e  eleito  bispo  ; 
rejeita  porem  a  nomea^ao  por  ser  casado  e  philosopho: 


Deus  em  pessoa,  a  lei,  e  a  mao  de  Theophilo  (bispo  de  Cons- 
tautiuopla)  deram-me  uma  esposa  •,  e  declaro  e  affirmo  que  nem 
quero  separar-me  d’ella  nem  viver  furtiva  e  adulteramente.  Que- 
ro  e  desejo  ao  contrario  ter  bellos  e  numerosos  filhos...  Nunca  me 
sujeitarei  a  acreditar  que  a  alma  foi  creada  depois  do  corpo^  nun- 
ca  direi  que  o  mundo  e  todas  as  suas  partes  devem  acabar.  Creio 
essa  resurrei^ao  de  que  tanto  se  falla  uma  cousa  ineftavel  e  mys- 
teriosa,  e  estou  bem  longe  de  partilbav  a  tal  respeito  as  opinioes 
vulgares...  Se  as  leisdo  episcopado  me  consentem  essa  liberdade, 
poderei  ser  bispo  continuando  a  philosophar,  nao  ensinando  cren- 
9as  que  nao  tenho...  mas  se  se  disser  que  e  necessario  mudar  nao 
hesitarei :  a  verdade  e  amiga  de  Deus,  perante  quern  eu  quero  es- 
tar  sem  mancha.  ^ 

Os  bispos  do  Oriente  acceitaram  as  condiQoes  e  Syne¬ 
sio  foi  bispo,  conservando  a  esposa  e  a  liberdade  das  suas 
opinioes. 

Esta  anarchia  religiosa  era  porem  incompativel  com  a 
missao  que  o  christianismo  tinha  a  disempenhar  na  Europa, 
e  cada  dia  mais  se  pronunciava  a  idea  da  necessidade  de 
formular  o  Canon,  e  de  regulamentar  a  authoridade  da 
nova  religiao,  pois  que  ella  passara  do  terreno  puramente 
moral  individual  para  o  terreno  pratico  da  sociedade  e  das 
instituiQoes.  Santo-Agostinho  personalisa  este  terceiro  me¬ 
mento  da  existencia  do  Christianismo,  que  tivera  em  San- 
Paulo  0  revelador,  depois  em  Clemente  o  theologo;  e  com 
Santo-Agostinho  comega  a  historia  da  Egreja  e  a  da  reli¬ 
giao  christan  nos  tempos  modernos.  Os  dogmas  e  os  sacra- 


^  V.  p.  238  d’este  livro.  — 2  Synes.  episcop.  Oper.  p.  246;  ap.  Villemain,  Eloq. 
chret,  p.  215  e  segg, 
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mentos  que  ate  ao  IV  seculo  fluetuavam  indeterminados 
como  materia  religiosa  per  congregar,  ate  ao  ponto  de  que 
a  Trindade,  a  Predestina^ao,  o  Baptismo  e  a  Eucharistia 
sao  cousas  ou  vagas  ou  esquecidas  nos  livros  de  Clemente, 
reunem-se  n’um  corpo  de  doutrinas  e  precedes;  ao  mesmo 
tempo  que  se  delimitam  as  espheras  da  authoridade  e  se 
estabeleeem  as  regras  disciplinares.  Santo-Agostinlio  com  o 
seu  pratico  espirito  administrative  e  o  fundador  do  sacer- 
docio ;  e  0  seu  mysticismo  inspira  essa  religiao  que  de- 
balde  tentara  durante  quatro  seculos  combinar-se  com  o 
hellenismo.  0  primitive  espirito  pessimista  e  o  realismo 
mosaico,  interpretados  idealmeate  pelos  pliilosophos  ale¬ 
xandrines,  e  como  que  obliterados,  renascem  para  se  affir- 
marem  na  ortodoxia  apoiados  a  um  systema  de  ritos, 
principalmente  reoebidos  do  Egypto  funebre,  e  a  uma  or- 
ganisaQao  sacerdotal  reproduzida  das  religioes  do  Oriente, 
e  inspirada  pelo  espirito  juristadosromanos.  Percorrido  um 
circulo  de  tentativas  dentro  da  esphera  da  intellectualidade, 
0  Christianismo,  que  nao  podera  combinar-se,  nem  com  a 
pbilosophia  nem  com  a  sciencia,  regressa  ao  primeiro  me¬ 
mento,  e  apparece  em  Roma  com  os  caracteres  de  um  mys¬ 
ticismo  que  no  IV  seculo  ja  nao  e  socialista  nem  demagogo, 
por  isso  que  a  Egreja  tomou  assento  no  mundo  official  do 
Imperio. 

Santo-Agostinho  diz  assim :  noli  qucerere  intelligere  ut 
credas,  sed  crede  ut  intelligas ;  negagao  completa  da  dou- 
trina  de  Clemente ;  so  o  gnostico  e  verdadeiramente  piedoso ! 


Que  disputas,  que  letras,  que  philosophos,  que  leis  valem  es- 
tes  dois  preceitos  dos  quaes  diz  Christo  serem  toda  a  lei :  Ama  a 
Deus  de  todo  o  cora^ao,  de  toda  a  alma,  de  toda  a  intelligencia,  e 
ama  o  proximo  como  a  ti  mesmo?  Esta  e  a  pliisica,  esta  a  ethica, 
esta  a  logica,  esta  e  a  salva^ao  dos  homens.  i 

1  Epist.  XXXVII,  7, 
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Desde  o  momento  que  a  reacQao  mystica  vencia  na  or- 
ganisaQao  moral  e  positiva  do  christianismo,  forga  era  que 
elle  se  dividisse:  os  protestos  sinceros  que  ouvimos  da 
bocca  de  Synesio  bispo  contem  a  separagao  das  duas 
christandades,  a  latina  e  a  grega.  Afastam-se  Byzancio  e 
Roma,  da  mesma  forma  que  se  dividira  em  dois  o  Im- 
perio. 

A  Egreja  do  Oriente  prova,  com  a  sua  esterilidade  mo¬ 
ral  e  com  a  sua  incapacidade  politica,  a  doutrina  aqui  de- 
fendida  da  incommunicabilidade,  e  da  incompatibilidade  dos 
dois  principios  religiosos,  o  hellenico  e  o  mosaico.  A  ma- 
neira  que  a  decadencia  d’esse  imperio  greco-oriental  ia 
crescendo,  crescia  a  decadencia  da  religiao ;  o  espirito  vivo 
que  a  forga  de  talento  combinava  e  amalgamava  o  idealismo 
grego  e  a  revelagao  dos  judeos,  disapparecia,  e  o  amalgama 
desfazia-se,  descendo  os  dois  elementos  oppostos,  um  ao  pa- 
ganismo,  o  outro  ao  fatalismo  brutal;  ambos  ao  que  no 
genio  dos  povos  tambem  amalgamados  pelas  conquistas, 
ha  mais  rude,  mais  inculto  e  barbaro.  A  conquista  dos 
musulmanos  veio  consummar  a  dissolugao,  provando  a  inef- 
ficacia  da  pregagao  christan;  e  essas  regioes  que  ainda 
hoje,  afastadas  da  hegemonia  europea,  soffrem  as  conse- 
quencias  da  obra  heroica  de  Alexandre,  so  reentrarao  no 
seio  da  civilisagao  geral,  quando  a  libertagao  dada  ja  a 
Grecia  moderna,  se  generalisar  a  todo  o  imperio  turco.  ‘ 

A  reacgao  mystica  da  Egreja  do  Occidente  exprime 
ainda  a  necessidade  da  historia.  Os  elementos  regeneradores 
do  imperio  occidental  sao  as  ragas  celto-germanicas  que  o 
absorveram  depois  de  serem  por  elle  avassalladas.  Imperio 
e  Egreja  vem  dos  tempos  antigos  continuar-se  na  Edade 
moderna  por  meio  das  invasoes  de  barbaros  que  iniciam 


1  Tal  4  a  nosSo  ver  o  11161*60111161110  historico  das  gu6rra8  mod6rnas  do  Oriente, 
ondd  a  Russia  disemponba  0  papol  de  missiunario  da  civilisagao  europ5a« 
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a  nova  civilisaQao  dentro  das  formas  da  anterior.  Assim 
como  as  instituicoes,  sem  se  perderem,  se  barbarisam,  as¬ 
sim  tambem  succede  ao  christianismo  que  e  forcado  a  re- 
pellir  lima  cultura  ainda  incompativel  com  o  grao  de  edu- 
cagao  dos  novos  cathecumenos,  e  a  procurar  no  realismo 
dos  dogmas  um  substituto  para  os  mythos  naturalistas  dos 
barbaros,  e  no  mysticismo  o  elemento  de  espiritualidade 
que  exige  o  temperamento  sentimental  das  ra^as  celto-ger- 
manicas. 

Taes  foram  os  meios  pelos  quaes  a  Egreja,  expressao 
da  crise  final  da  Antiguidade,  effectuou  a  educagao  das 
novas  ragas  da  Europa.  Outro  tanto  succedeu  com  o  Impe- 
rio,  (instituigao  gerada  pela  crise  social  e  politica)  ao  qual 
nos  tempos  modernos  a  sociedade  se  amparou  emquanto  nao 
pode  formulae  o  seu  pensamento  original.  A  mythologia 
catholica  e  o  mysticismo  eram  porem  antipathicos  ao  ge- 
nio  europeu,  como  expressoes  do  pensamento  semita ;  e  a 
consciencia  moderna  so  pode  conservar-lhes  fidelidade,  em¬ 
quanto  a  indeterminagao  propria,  a  ingenuidade  e  a  igno- 
rancia  Ihe  permittiam  animar  as  formulas  ortodoxas  com 
as  ideas  e  sentimentos  naturaes  espontaneos.  E  este  o  es- 
tado  religiose  que  os  primeiros  seculos  da  Edade-media 
apresentam,  quando  vemos  que  o  bretao,  o  bespanhol,  o  al- 
lemao  e  o  italiano  tern  religibes  differentes,  as  suas  reli- 
gioes  naturaes,  sob  as  formulas  irmans  do  catholicismo. 

A  medida  porem  que  a  cultura  cresce,  e  com  ella  a  de- 
terminacao  do  pensamento,  apparecem  d’um  lado  os  pro- 
testantismos  exprimindo  as  incompatibilidades  e  as  oppo- 
sigoes  das  religioes  naturaes  nacionaes  com  o  catholicismo 
da  Egreja,  e  do  outro  o  espirito  livre  e  classico,  rea- 
gindo  em  nome  da  Liberdade  e  da  Ordem,  em  nome  do 
classicismo,  do  racionalismo  ou  do  hellenismo, — expressoes 
n’este  caso  equivalentes, — contra  a  negagao  mystica  e  a  reve- 
laQao,  principios  de  christianismo,  e  essencia  do  genio  se- 
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mita.  Desde  essa  epoclia  (XVI  seculo),  principia  na  Europa 
a  questao  religiosa,  e  do  acordar  d’essa  questao  data  a 
edade  affirmativa,  a  maioridade  da  civilisagao  moderna.  In- 
volvido  ate  entao  nos  limbos  da  inconsciencia,  o  genio  dos 
occidentaes  acceitava  passivamente  os  artigos  do  cathecismo 
antigo  sem  poder  comprebender-lhes  o  sentido,  assim  como 
acceitava  o  Cesar  divino  e  as  suas  lets.  Mas  desde  que  edu- 
cado  por  um  e  por  outro,  transpoz  a  edade  infantil,  desde 
que  se  sentiu  homem,  ergueu-se  de  corpo  e  alma  e  tra- 
vou-se  a  peleja.  Amigos  e  inimigos,  egualmente  dominados 
por  este  impulso  superior,  provam  combatendo  a  superio- 
ridade  dos  tempos  modernos.  A  barberie  tanto  era  do  cren- 
te  como  do  sacerdote,  tanto  do  subdito  como  do  rei :  a  to- 
dos  chegou  tambem  a  cultura;  e  o  acharem-se  em  logar 
opposto  provem  da  fatalidade  da  tradi^ao,  da  energia  da 
forQa  adquirida,  e  prova  ainda  que  apesar  de  grande,  nao 
e  total  a  comprehensao  que  temos  da  natureza  das  cousas. 

As  revoluQoes,  os  schismas  e  as  guerras  'sao  fructos 
da  ignorancia,  mae  das  paixoes.  Definir  um  problema  e 
resolvel-o,  porque  a  Ordem  e  natural  no  Universo,  e  a 
Sciencia,  a  Liberdade  e  a  Piedade  sao  no  mundo  a  expres- 
sao  total  da  Ordem. 
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31  do  USO 

10  dirige-os  por  menos, 
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31  sem  que 

15  quern  fez 
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12  ocaes, 

18  da  experiencia 
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26  a  stabuas, 

16  transcendente, 

17  transcendentalisda 
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25  vem  protestar 
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do  V  seculo 

do  V  seculo 

ao  V  seculo 

locaes, 

da  experimenta^ao 
do  conhecimento 
as  tabuas, 

pessoal,  historica  de  um  lado, 
abstracta  do  outro. 
personalisada 
longe  da  patria 
vem  mais  tarde  protestar 
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